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Cada ano, por las fiestas de carnaval, la ciudad
de Ayacucho cobra nueva vida convirtiéndose
temporalmente en un bullicioso y colorido esce-
nario en el que sus pobladores. haciendo a un
lado ocupaciones y preocupaciones cotidianas,
se desbordan en contagiantes manifestaciones
de alegria.

Aqui y alla se organizan comparsas y corta-

montes; todos los estamentos sociales son con-
quistados por el ritmo intenso y enérgico del
Carnaval Ayacuchano, cuyos versos refieren
sutil y picaramente al amor y la sexualidad,
identifican problemas sociales y denuncian
situaciones diversas. Las calles son ganadas
para la expresion arlistica que ademas incluye
el baile y la representacion leatral. La
Huamanga de hoy que esia lejos de aquella
imagen senorial. se muestra renovada por la
masiva presencia cultural campesina que los
migrantes le estan imprimiendo.

Presentacion

La nuestra es una region cuyo soporte cultural y
organizativo tiene profundas raices andinas y
comuneras. Y porque creemos que solo se desa-
rrolla aquéllo que tiene bases solidas, que solo
se puede seguir construyendo sobre lo que
resiste, reconocemos en el trabajo de Chalena
Vasquez R. y Abilio Vergara F. una contribucion
efectiva al conocimiento y sistematizacion de
nuestra cultura, que debe permitirnos una ma-
yor afirmacion e identidad. como aporte tam-
bién a la construccion de nuestra nacionalidad.

Les agradecemos el carifno y la sencillez con
que asumieron la responsabilidad y esperamos
seguir sumando esfuerzos en esta opcion. Gra-
cias igualmente a los amigos de Tarea que nos
prestaron fuerzas para hacer posible la presen-
te edicion.

CEDAP - Ayacucho Abril 1988.
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Este trabajo es testimonio de un pueblo que lucha
diartamente -desde hace siglos- por el derecho a la vi-
da. Vida social entendida integralmente. no por Irag-
mentos. Donde el derecho a vivir es el derecho a la
tierra, al trabajo, a la organizacion solidaria v ¢l de-
recho a su propia cultura. Integralmente.

Seria facil pensar que la grave sitnacion de miseria
economica, mortalidad. desocupacion. migracion v
violencia armada en que vive actualmente ¢l pueblo
avacuchano, haria olvidar o por lo menos relegar las
practicas artisticas [rente a urgencias inmediatas. No
es asi. El Camaval Avacuchano nos permite consta-
tar como las expresiones artisticas constituven un
arma mas en la lucha por la vida v especilicamente
por la defensa del derecho a la cultura,

Hablamos de la cultura quechua vigente en el Pern,
Cultura que es un hecho social ¢ historico, cuyo arte
nos posibilita aprehenderla en sus mulliples y pro-
lindos signilicados. No se (rata de un hecho conge-
lado, al contrario: la cultura quechna actual es comao

Introduccion

dijera Argnedas ‘el resultado de un largo proceso de
cvolucion y cambio que ha sufrido la antiqua cultura
peruana desde el tiempo en que recibio €l 1o de
la invasion espanola”.! Por ello abordamos el Carna-
zal Avacuchano como una muestra de la produccion
cultural gquechna que sintetiza relaciones materiales,
sociales e ideologicas resullantes del proceso histo-
rico vivido v de la dinamica social actual.

Los tres niveles o aspectos de la produceion artis-
tica -material, social e ideologico- tlenen caracteris-
ticas especilicas en interrelacion constante. Carac-
teristicas que podemos observar a traves de todo el
proceso productivo del arte, es decir de su produccion,
distribucion v consumo,

El primer aspecto. el material, es posible analizarlo
en el trabajo de los materiales artisticos  (sonido, mo-
vimiento, dimensiones, liempo, espacio,  forma,
color, etc.) El ordenamiento de los materiales cons-
tituye sistermas  artisticos, con normas vy codigos
precisos, capaces de identilicar la cultura de una so-
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ciedad o de un sector social en periodos histéricos
especilicos.

La cultura quechua tiene sistemas o lenguajes artis-
ticos en musica, danza, teatro, artes plasticas (ves-
tuario, ceramica, tejidos) poesia, narracion, con
caracleristicas propias, que debemos conocer a (ra-
vés de la sistematizacion cientifica.

El mestizaje de la cultura quechua o su oralidad. no
son impedimentos para mantener vigenles y en
desarrollo sus propios codigos, técnicas, conceptos
socioestéticos. Por ejemplo: escalas, ritmos. timbres.
ormamentacion, técnicas de la voz, técnicas instru-
mentales, formas musicales, etc. para el caso de la
musica; pasos, movimiento corporal, coreografia
para el caso de la danza; dislraces, caracterizacion de
personajes, técnicas de representacion, uso del tiem-
poy del espacio para el caso del teatro, ete.

Por otra parte, los sistemas arlisticos lienen una
existencia social e histérica. Detras de una danza,
cancion o representacion teatral, existen formas de
organizacion social que posibilitan y reglamentan la
participacion de los individuos en el proceso de pro-
duccion artistica. Asi por ejemplo, en la cultura que-
chua encontramos relaciones sociales de [amilia
extensa, de reciprocidad, de identidad territorial,
élnica y social, como caracteristicas cualitativas de
su produccion artistica, expresandose en [iestas pa-
tronales, rituales, fiestas de produccion agricola,
comparsas, grupos de danza.

En una region con recursos relativamente insufi-
cientes y distribuidos de manera desigual. cuando la
crisis aparece como una conslante, la importancia de
la familia extensa y las relaciones de reciprocidad no
significan una supervivencia del pasado, sino conti-
nuacion; una forma de respuesta de la poblacion an-
dina frente a las dificultades que dicha situacion
plantea. posibilitando la continuidad de la vida, la
reproduccion material y espiritual,

El tercer aspecto de la produccion artistica. abarca
tanto la propia ideologia artistica. es decir la esté-
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tica, como también los contenidos y valoraciones
provenientes de otras formas ideologicas como son la
politica, la moral, la religion, la filosolia.

El caracter sociohistérico de la produccion artistica
significa a su vez la deteccion de las contradicciones
que ella pretende expresar o resolver. Ubicado el arte
andino en su dimension de colonialidad irresuelta,
esla misma caracteristica va a producir un arte de
aceptacion del orden o de resistencia que se maniles-
tara en la representacion teatral. los movimientos,
los gestos, en los lextos de las canciones, los que
progresivamente van expresando voluntad de ruptura
y construccion.

Las relaciones materiales. sociales e ideologicas de
toda produccién artistica son complejas y dinamicas,
interactuando entre si; pero a su vez guardan rela-
ciones de interdependencia con la base economica y
su dinamica social, Esta se caracleriza ahora por la
aceleracion de los procesos de relativa proletariza-
cién y la insercion de un vasto sector en el comercio
ambulatorio. Mientras que anteriormente la venta de
fuerza de trabajo y de comercio campesino se ubica-
ba en determinadas épocas del ano, en la actualidad
se han constituido en los medios fundamentales de
supervivencia, no obstante que el espacio regional
ayacuchano no tiene una significativa ampliacion de
centros de trabajo. La migracion forzada por la vio-
lencia esta contribuyendo, tanto en la estructura ocu-
pacional y la imagen urbana, a una suerte de "huan-
cainizacién” en palabras de Carlos Ivan Degregori.2

Debe asumirse como faclor interviniente el caricter
peculiar de la poblacion mayoritaria de la ciudad de
Ayacucho, es decir los pobladores de los barrios. quie-
nes transitan con lluidez entre las ocupaciones rural-
campesinas y urbano-mercantiles. por cuanto los
migrantes actuales. que hicieron crecer a Ayacucho
de setenta a ciento veinte mil habitantes en esta déca-
da. no perdieron su vinculo con la tierra que siguen
cultivando y en la ciudad diversifican sus actividades




Comn expresara Rodrigo Montoya “en el andlisis e
una Jormacion social cualguiera la parte mas  dificil
es lu que consiste en dar cuenta del wniverso cultural
wleoldggico fundado  sobre una estructura procuctita 1y
de intercambio que no es simple reflejo de la infra
estructira, pero que es en si parte del proceso general
de reproduccion de las relaciones sociales™ [L..). "Es
necesano definir woricamente las relaciones entre el
sistema economico 1 los sistemas de representacion.
Es necesaro mostrar la interdependencea y la auto
nomia relata de los unos en relacion alos owros”™ .+

El analisis de o collura artustica guechua, tomando
como muestra el Carnaval Avacucho, supone nna do-
ble complejidad. En primer logar porgue es progdoe-
cion cultural nacida. generada, dentro de relaciones
no capitalistas de produccion correspondicntes a los
modos servil-senorial-leudal/comuamsta primitivo v
el modo de produccion parcelario.? La relativa auto-
nomia del ane freate a la cconomia e permite orga-
nizarse aclualmente aun de manera no capitalista
pero en evidente enfrentamicnto v confrontacion con
este modo. E1 Carnaval Ayacuchano es hoy produce-
cion cultural en un momento de transicion entre mo-
dos de produccion no capitalistas v el capitalismo
pleno, en el que las clases en conflicto se expresan v
consolidan sus identidades v contradicciones, Esto
sin embargo debe entenderse, ubicando la produccion

. €n su conjunto, en un contexto ordenado por el capi-

talisma,

En segundo lugar. porque es una cultura en situacion
de dominacion o sea una cultura subalterna que se
encuentra en permanente relacion con la cultura occl-
dental hegemonica, efectuandose procesos de mesti-
zaje diversos. Por ejemplo. la asimilacion de mate-
riales artisticos occidentales reinterpretados y pro-
ducidos bajo relaciones sociales de reciprocidad con
objetivos no comerciales, con contenidos de parti-
cipacion democratica, Asi el tradicional carnaval oc-
cidental es totalmente reinterpretado en la prictica
cultural quechua conjugindose con el PUQLLAY -car-
naval indigena- festividad campesina en la que se
rinde homenaje a la fertilidad humana y de la natu-
raleza.

La organizacion de la producciéon artistica del car-
naval avacuchano,emergiendo de delerminantes so-
clales y economicas, trasciende la finalidad festiva.
La organizacion de comparsas signilica, en algunos
casos el inicio v,en olros,la continuacion de preocupa-
ciones y actividades socioculturales y hasla politi-
cas. de mayor alcance que la fiesta que los convoca.

Aqui exponemos la descripcion y el andlisis del Car-
naval Ayacuchano en dos partes. La primera dedi-
cada a la configuracion social e historica y la segunda
a las artes: musica, danza, poesia, teatro.

ssperamos haber logrado el objetivo didactico que
nos propusimos, es decir, ensenar lo que aprendimos
de los propios cultores del Camaval, y que los ma-
teriales expuestos,asi como las aproximaciones ana-
liticas, sean uliles para ellos mismos, por la defensa
y desarrollo de la cultura quechua peruana.

Los autores,

(1) Arguedas, Jos¢é Maria: “El proceso cultural en el Pera” (1981).

(2) Degregori, Carlos lvan: Ayacucho, raices de una erisis” (1986)

(3) Montova, Rodrigo: "Capitalismo y no capitalismo en ¢l Pera”
llm'lpur. 185). -

{4) Montoya, Radrigo. op.cit.
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1. Elespaclo regional

En 1951, José Maria Arguedas, en una ponencia
presentada al Primer Congreso de Peruanistas que se
desarrollé en Lima, plantedé que las ciudades espa-
nolas fundadas sobre centros vitales de] imperio in-
caico, tuvieron un "radio de accion, un darea de influen-
cia. casi exactamente superpuesia a las ciudades
antiguas”, por haber sido [undadas sobre “cerntros de
cultura. ain mucho mas antiguas que la incaica”. En
el caso de Huamanga, su [undacion obedecio a una
causa primordial de caracter histérico, dada su pecu-
liar fuerte resistencia a la dominacion Inka y la
anterior presencia del Imperio Wari. (Arguedas, 1981:
148-149).

Dicha area, en la que se superpuso €l poder colonial
espanol, es ¢l espacio conformado por los actuales
departamentos de Ayacucho y Huancavelica y gran
parte de Apurimac. El planteaba “que esta area (que
¢l mismo denoming Wamanga-Wankawillka-Pokra-

Chanka-Rukana)’ esta bien delimitada por elemen:
tos cullurales tanto antiguos como de origen colo
nial: la misma forma dialectal del quechua. una
notable unidacl folklorica musical aunque de extrana
azas variada por acentos provinciales, una arqui
tectura popular de procedencia hispanica. pero muy
aclimatacla. (...) las andas omacas de cenefus y apa-
ralos rmuy barrocos de cera”. [152).

Conlinuando con su exposicion, senala que los des
cendientes  contemporancos  de  los  Wankawillkas
[considerados como parte de la nacion Wanka) ac-
tuales pobladores del departamento de Huancave-
lica, hablan un quechua en todo semejante al de los
Pokras y Chankas. La influencia de los Chankas se
extendia hasta la antigua region de Rukana (pro-
vincia de Lucanas y Parinacochas). En la actualidad
esta vasta region constituye todavia una especie de
nacionalicdlac, cuyos vinculos culturales o de unidad
cultural, aparecen evidenciados en la unidad de la
lenqua y del Jolklore, especialmente del folklore mu-
sical” (149-150).
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Ya por esos anos. Arguedas senalaba que dicha area
venia sulriendo un proceso de disgregacion a partir de
la nueva inflluencia de dos polos de “cultura dife-
rentes’ como son Huancayo y Nazea-Lima.

"En tanto que las provincias de Huancavelica y la
propia Huamanga estan sufriendo la influencia pe-
netrante de la mestiza Huancayo, las provincias de
Parinacochas y Lucanas (toda la region Rukana an
tiguw han caido definitivamente en el area de in
fluencia de Nazca, a través de la cual opera Lima”
(153).

Rodrigo Montova, al hablar sobre el "universo cul
tural ideoldgico vigente en los Andes” concluye que
"Los valores feudales incorporados por ¢ hecho
colonial en el pensamiento incio forman parte de lo
que se llamna la ideologia andina. Dicho de otra
Jorma, es tedricamente imposible suponer la exis
tencia de una ideologia autonoma, independiente.
luego de una conquista salvajle y cuatro siglos e
etnocicio cultural”. (Montova, 1980: 199). Pero, por
olro lado, como él mismo constatara, la clase do-
minante, los hacendados, sinticron el tenido de la
cultura gue dominaban. En el caso ayacuchano se
constata al observar las condiciones de vida, muchas
veces no muy diferenciada entre ambas, como lo
describiera Heéctor Béjar en La Mar: 'En las alturas
impera la gran propiedad. pero el hacendado. ex-
plotaclor inmisericorde. vive tan primitivamente co
mo el campesino. En toda la zona solo encontramos
camas en Chapi. Los otros hacendados dormian
rudimentaricunerie en tarimas o sobre pelicjos de
carmnero y comian mote y papas sancochadas igual
que sus siervos’ (1965: 133). Situacion semejante
pudemos observar en varios distritos de la provincia
de Huanta v Huamanga, donde parasitaron. El tenido
cultural sin embargo. no llega solamente a estos
gamonales pobres, sino a otros medianos, preferen-
temente de residencia provinciana.

Luego de un proceso de descomposicion, la explo-
tacion semileudal termino siendo erradicada del cam-
po ¥ en la actualidad son nuevos procesos economi-

9y
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cos los que vienen configurando el perfil cultural de
la region: ésta a su vez, va consolidando su desmem-
bramiento a partir de nuevos fenémenos. El espacio
"encerrado” por los rios Pampas, Apurimac y Man-
taro. que consliluyé el centro del funcionamiento
regional, articulé relaciones intensas por medio del
arrieraje uniendo Acobamba y Tayacaja -provin-
cias del norte- con Andahuaylas, Lucanas y Pari-
nacochas, en el sur, siluacion que se verilica hasta
fines del siglo pasado. La relacion de esas dos ultimas
provincias, con la costa, y. de la parte nortena del
departamento con Huancavo, (via la construccion de
sendas carreteras en la década del veinte del presente
siglo -como conslatacion del desarrollo del capitalis-
mo dependiente-) establece lo que Carlos Ivan Degre-
gori llama la caracteristica regional actual: "estan
camiento y empobrecimiento del centro [del depar
tamento) y pérdida de la periferie, profundizacion de
la subordinacion a otros polos regionales”  [Degre-
gori, 1986: 1 10).

2. Los arrieros

Desde épocas de la colonia, el arriero fue el articula-
dor a nivel regional e interregional. El paisaje abrup-
to. sin caminos carreleros (hasta que en 1924 llega la
carretera a la ciudad de Ayacucho) estuvo peinado por
arrieros, quicnes realizaban viajes de diversa dura-
cion. Segun Velapatino (1975) existian hasta tres
tipos de viajes:

"El HANAN VIAJE de Agyacucho. Carmen Allo.
Chilicruz, Trapiche. Ninobamba. Apacheta Grande.
Castrovirreyna, Huancavelica. De Ayacucho Avia
na, Iscucancha. Chilicruz, Patacruz, Trapiche, Nt
nobamba. Apacheta Grande., Huaytara, Capillas.
Tambo Ghiemacdo Iea.

El CHAUP!I VIAJE: Victor Fajardo, Lucanas. Cas-
trovirreya. pasando por Totos, Vilcanchos. Espite,
Santiago de Qarhuaran, Laramarca, Santiago de
Chocorvos, Cordorea, Iea (Palpa).

El URAY VIAJE: Cangallo. Victor Fajardo, Lucands.
Parinacochas extendicndose hasta Caraveli’,



Apaico (1973: 36) anade una cuarta ruta: Avacucho
Tambillo, Pampamarca, Ocros. Ayvrabamba, Santa
Rosa. Chincheros; con un ramal a Ocobamba v Ongoy,
Andahuaylas. Quishuara, Huancarama. Abancay.
Curawasi, Limatambo. Anta, Cusco, Urcos, Cusipala,
Tinta, San Pedro, Sicuani... Bolivia y Tucuman. Y
otra via. que partiendo de Abancay seguia por Pi-
chirhua. Colcabamba, Chalhuanca. Culumani, Lam-
pa. Pausa, Incuvu, Cahuachoy Caraveli

El mismo Velapatino ubica las salidas: "hacia el este.
la salida principal se encontraba en ¢l bano de la
Magdalena, gue comumcaba con Huanla, Huaneayo y
Lima: por el sur este. los caminos que desembocaban
en los barrios de San Sebastian y Cconchopata, se
dirigian a la ciudad de Andahuaylas y Cusco: por el
oeste, el camino que salia de Pucacruz, se comu
nicaba con la provincia de Castrovareyna e lea: por
el sur, el camino que salia por Carmen Alto. conducia
a las provincias del sur del departamento. fea y
Arequipa”. (Velapatino 1975 54).

La importancia del arrieraje se mantuvo hasta la
deécada del 30 del presente siglo: sin embargo. su papel
siguio siendo importante hasta mucho despucs para
las zonas sin carretera,

Existian dos tipos de arrieros: unos dedicados al
transporte de mercancias para los comerciantes lo-
cales v. otros, que combinaban el transporte con el
comercio propio. Su retormo coincidia con festivi-
dades. al igual que la llegada a los diferentes pucblos
de la ruta.

A Avacucho volvian para Semana Santa (abril)
Todos los Santos (19 de noviembre) v para Navidad v
Ano Nuevo, Los arrieros de Pacaveasa combinaban
su actividad con la agricultura, aungue muchos lo
hacian con el cultivo de alfalla (Viscardo, 1965:115).

José Maria Arguedas va habia senalado su impor-
tancia al decir: "Dos barrios de Huamanga, los mas
poblados se dedican por entero a la projesion del
arrieraje. por cuenta propia. Los hombres de Kar
menk'a y de San Juan, siempre acompanacdos de sus

mujeres. recorrian durarnte el ano completo todas las
provincias de la gran region antes ciada. Vendian
toda clase de objetos de tipo religioso” |Arguedas. op.
cit. 145).

En la actualidad. existen atin personas que recorren
los pueblos y las ferias, ya no por periodos extensos,
pero siempre intecomunican las comunidades y ane-
xos sin carretera, llevando mercancias, trocando y
vendiendo. En las comparsas de Carnaval. los des-
cendientes de los famosos arrieros, evocan sus viajes
representando patéticamente las experiencias que
muchas veces compartieron de ninos con sus padres.

3. Comunidad Campesina

La comunidad campesina es la forma de organizacion
¢ identidad de mavor importancia en el campo ayvacu-
chano, Su importancia no solamente debe verse en
términos cuantitativos, sino en relacion a su papel en
la creacion cultural que alimenta la identidad local-
regional.

Segnn el Censo Agropecuario de 1972, las comuni-
dades campesinas poseian aproximadamente el 60%
de las tierras del departamento, principalmente las
de altura v los pastizales. Estas tierras, en su mayoria
eran conducidas bajo la modalidad de rotacion de
cultivos, por lo que la propiedad-posesion aparece
fragmentada en numerosas parcelas: esta tendencia
se observa con mavor nitidez en las provincias de
Cangallo v Victor Fajardo. donde aparecen muchos
comuneros con nmas de diez parcelas.

Esta caracteristica, que combina interacciones de ca-
racter social (posesion fraccionada) y tecnologia (rota-
cion-descansol posibilita una mavor interaccion in-
terfamiliar v consolida a la lamilia extensa. comao
una instancia intermedia entre el individuo, la fami-
lia nuelear v la comumidid,

La dispersion de parcelas (con las implicancias en
distancia v esluerzo) sumada a la necesidad de cui-
dado de los cultivos v la oportunidad de los trabajos
agricolas (condicionados por el calendario produc-
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tivo) obligan al establecimiento de relaciones inter-
personales permanentes con fines de apoyo mutuo
(ayni); la familia necesita conformar un nicleo
suficiente para conducir el proceso productivo agri-
cola, nucleo que se consolida o refuerza mediante el
emparenlamiento no consanguineo y la permanente
recurrencia a los rituales y liestas.

Es importante destacar la funcién social de la liesta
andina. Rodrigo Montoya, explica el rol que los per-
tenecientes al mundo andino le adscriben: “La fiesta
es un pilar de la cultura andina. Mi madre. pro-
Jundamente andina por su pensar. dice: “No he lenido
un buen ano porque no he asistido a ninguna fiesta de
camaval” (1984: 183).

El complejo fiesta integra de manera peculiar dife-
rentes manilestaciones de la eultura popular, convo-
cando a la masica, el canto y la danza como las mas
representantivas. Hacer la fiesta, en términos de orga-
nizarla y vivirla con la intensidad que los andinos
saben, significa la movilizacion de multiples esfuer-
zos [amiliar-comunales. con el intercambio de recur-
sos y servicios que se distribuyen en la comunidad. en
la cual la funcién motora es ejercida por la familia
extensa.

Hablando de los camavales, en el mismo lexlo a la
pregunta /qué expresa el carnaval? Montoya res-
ponde de la siguiente manera: "Tiene dos conteniclos:
el primero, hispanico occidental clasico conocido y el
sequndo, la fiesta andina que pasa por debajo del
camnaval y que es, en el caso ayacuchane y de mi
pueblo (Puquio), la fiesta de agradecimiento por parte
de las auloridacdes -Los Alcalde-Varas- a la comu-
nidad que los eligid. Extrana cultura ésta, donde las
autoridades que ocupan sus cargos en enero. ofrecen
en febrero una fiesta de gratitud a la comunidad -el
Ayl que los eligio. La fiesta puede resumirse en dos
partes; en una. la jerarquia de autoridades obliga a
tres dias de fiesta de carnavales que se incrusta en los
tres dias clasicos de la fiesta de Carnaval. El primer
dia las autoridaces inferiores ofrecen el "Alba” a las
autoridacdes intermecdias. Albacear es llevar miisica y
danza al amanecer a la casa de una autoridad. El
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segundo dia las autoricdades inferiores e intermedias.
ofrecen el alba a la autoridad mayor, el alcalde ma-
yor. El tercer dia el alcalde mayor ofrece una fiesta de
retribucion a las autoridades subalternas y a todo su
ayllu y salen bailando por las calles y se pintan las
caras y pasan por las tiendas. Con un criterio selec-
tivo no se detiecnen en la tienda del mal "misti’ o
“senor abusive”, y st lo hacen en tiendas y casas de los
vecinos considerados como amigos”  (Montoya, 1984:
184).

En las comunidades de altura, principalmente, se
suman elementos de competencia inter-ayllus  [por
ciemplo Wayllas y Quechuas en Alcamenca -Victor
Fajardo-) v la demostracion de alegria por la pre-
sencia de los primeros frutos. todavia verdes, Hullua,
de sus cultivos, la alegria porque la tierra se viste de
verdor (pachachakun dicen por ejemplo en la mi-
crorregion iquichana) y de lores,

La relacion que eslablecen las autoridades comunales
con los comuneros incluye también relaciones inten-
sas entre éslos, quienes contribuyen decisivamente a
la realizacion de la fiesla, en olra version de la reci-
procidad andina. En las capitales de distrito y comu-
nidades de La Mar, Huanta y Huamanga, se combinan
esfuerzos de las autoridades y el earguyuq, pues estos
realizan la atencion a la comunidad mientras que las
autoridades proveen de frutas verdes para. en unos
casos. el enfrentamicento grupal entre los barrios v,
en otros, para el duelo individual entre representan-
les.

La compelencia en los camavales, con mayor fre-
cuencia. inclusive al interior de una misma comu-
nidad incorpora las rivalidades entre quechuas y
sallgas, que. en algunos casos. se entrecruzan Lam-
bién con lazos de identidad familiar, como en el
mencionado para las comunidades de Viclor Fajardo
y algunas de Cangallo. En San José de Socos, se ve-
rifica la competencia de quechuas y sallqgas. una de
cuyas conslancias en la siguiente cancion:



"Quechuay tankayll

sallqay tankayllu
kachuykueanki kachuykusayki
pikaykwwankt pikaykusayki”

"Avispa de la quebrada

avispa salvaje

que si a mi me muerdes, también te
morderé

que si a mime picas, también te picaré”
(J.J. Garcia, 1982: 72)

Las divisiones de arriba y abajo, cuya relacién con
sus formas organizativas y de pensamiento han sido
analizadas por muchos estudiosos, asi como los sis-
temas de autoridad, la reciprocidad y la relacion con
la naturaleza aparecen como elementos sustanciales
en las [iestas de carmaval.

Sin embargo las comunidades campesinas no son
eslaticas. ni tampoco representan una homogenei-
dad. Bajo el mismo nombre y el reconocimiento ofi-
cial pueden esconderse diversos niveles de cohesion o
desintegracion, de relacion con el mercado de pro-
duclos y fuerza de trabajo, asi como variaciones en
los sistemas administrativo-politicos, desde la pre-
sencia del varayuq a teniente gobemadores asimi-
lados, muchas veces, al sistema tradicional como en
el caso de Culluchaca, Qarhuarin, Chaca, Llaqwas y
otras comunidades de las partes altas de Huanta y
Tambo (La Mar).

A pesar de las mulliples agresiones, suliles y vio-
lentas, las comunidades campesinas representan al-
gunos casos en imagen y otros en realidad, la forma
organizativa que de alguna manera garantiza la re-
lativa autonomia del campesinado. principalmente
frente al Estado. Una muestra de ello es la tendencia
a gestionar el reconocimiento legal, actitud que tam-
bién asumen los Grupos Campesinos. (creados por la
reflorma agraria del gobierno militar).

Una muestra palpable lo da su crecimiento: 167 comu-
nidades campesinas en 1961, 305 en 1981 y 380 en
1985. Veamos la distribucion en el departamento:

COMUNIDADES CAMPESINAS EN AYACUCHO

Provincia Nuamero
Huamanga 75
Huanta 43
LaMar 5 4
Cangallo 34
Victor Fajardo 32
Lucanas 75
Parinacochas 29
Vilcashuaman 5l
Huancasancos 8
Paucar del Sara-Sara 16
TOTAL 380

Fuente: Padron de comunidades eampesinas, CORFA 1985

La comunidad campesina es el marco social y geogra-
fico, organizativo que posibjlita. con las limitacio-
nes dilerenciadas por recursos y cohesion y las que
impone el capitalismo, la reproducciéon de la familia
campesina y de su cultura. La or, ion soclal pa-
ra el trabajo, la familia extensa, la continuidad fes-
tiva, la trasmision de conocimienlos mediante el
trabajo. el ejemplo y la comunicacién oral, asi como
la lengua, la musica y la concepcién del mundo y de
las relaciones sociales e hisléricas entre otros, con-
tinian siendo algunos de los elementos que confi-
guran el “universo cultural andino”. Este se expresa
en la reciprocidad, no sélo del trabajo sino en la vida
cotidiana, en la interrelacion del hombre con la na-
turaleza, en los dioses andinos, que con diversa y
compleja articulacion con la religion occidental, ali-
menltan la identidad regional.

En esta linea, las expresiones que con [recuencia acu-
den a la mencién de lugares, hechos. personajes y
fenémenos comunales, que eslan presentes tanto en
los nombres de las comparsas barriales y comunales
como también, multiples veces. en las "letras” de las
canciones que sirven para reflejar dicha identidad y
también, en la vida, para reforzarla.
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En este sentido, el referente comunal, no sélo encuen-
tra refuerzo en la evocacién y la mirada para atras,
sino también en los retornos periédicos y los lazos
que se busca, conscientemente, mantener,

4. Los comerciantes

"Huamanguino” ha sido la palabra que identifico al
comerciante viajero que recorria pueblos intercam-
biando productos. Quedan algunos que semanal-
mente ejercen su oficio por la innumerables ferias
que se realizan en la region. Pero "huamanguing”
también fue el término que usaban los mestizos para
diferenciarse de los campesinos, los runas. y apro-
ximarse idealmente a los terratenientes y muchas
veces buscar servirlos a cambio de proteccién y mi-
Fajas de poder que se ejercia, principalmente frente a

campesinos y eventualmente frente a competi-
dores de su misma ubicacién social.

Los modermnos huamaguinos comerciantes pertene-
cen en la actualidad al sector comercial que se ha am-
pliado de 5.1% en 1972 al 6.8% en 1981, crecimiento
que si bien no es muy significative, expresa una ten-
dencia mas dindmica que en épocas anteriores, la
que probablemente se haya acentuado en los ultimos
afios por la migracién y la desocupacién campesina
que se incrementa por la violencia y la crisis,

A este sector pertenece una poblacion de aproxima-
damente 10,000 familias, que acusa diversidad de
caracteristicas, por las ramas que atiende. los capi-
tales con que cuenta e inclusive los origenes sociales
y su distribucion en el espacio urbano y también
rural (tenderos de pueblos, carreteras y caminos p.e.),

Los ambulantes rurales, los ambulantes urbanos, los
pequenos, medianos tenderos, los distribuidores de
cerveza y gaseosas, de alimentos, las ferreterias, las
tiendas de artefactos eléctricos, restaurantes. etc.
reflejan no solamente una diversidad en términos de
qué mercancias comercializan, sino también actitu-
des, formas de organizacion, gustos por musica,
instruccién, origen social, etc. De esta situacién emer-
gen sus preferencias a participar o no en las com-
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parsas escogiendo en cuales hacerlo, cantando que-
chua o castellano. etc.

A su vez, los comerciantes son protagonistas no so-
lamente activos y "organicos” de los camavales sino
también son objeto de alusion en las canciones, tan-
to urbanas como rurales, subrayando las relaciones
de Intercambio desigual, principalmente con campe-
sinos y otros secltores populares, como lo expresan
los siguientes lextos de una cancion de carnaval:

"Nigusiantikunan inganawachkariku
wamanguinokunan baratiamuchkanku
kampisinullapa lapa imantapas

pubrikunallapa kapugnillantapas”
Traduccion:

Los negociantes nos estan enganando
los huamanguinos nos estan barateando
todas las cositas de los campesinos

lo poquito que tienen los pobres

(Centro Social Progreso de Quispillagta)

Este seclor social ha reemplazado a los lerralenien-
tes en la identificacion del enemigo social por parte
del pueble, acompanados por los representantes del
Eslado, la burocracia lenta e indiferente, que repre-
sentan en la imagen colectiva el blanco de la burla y
la critica. Por la dureza de la condena, los militares y
la viclencia van ccupando un espacio mayor en las
canciones, constituyéndose en armas de resistencia
democratica, étnica y clasista.

5. Procesos sociales: pobreza, migracién y violencia.

La migracién y la violencia son los procesos sociales
mas directamente vinculados a la nueva configura-
cion del carnaval ayacuchano, en términos de orga-
nizacion popular y presencia campesina en la ciudad.
Migracion que no tiene una presencia reciente y que
ha sido impulsada a niveles insospechados por la si-
tuacién de conllicto politico-militar en la regiéon a
partir de 1980.



Una aproximacion a los factores que estan operando,
para confligurar los cambios en la eslructura urbana.
requiere de la presentacion de los indicadores que
permiten eslablecer una caracterizacion de la region.
Si bien los datos estadisticos presentan limitaciones
de origen (falta de rigurosidad) y ambigiedad termi-
nologica, son los nnicos que nos permiten observar
las tendencias y situaciones en (érminos comparati-
vos y "medir” los cambios y permanencias.

El departamento de Ayacucho. para 1981 segin el
Censo de Poblacion y Vivienda realizado ese ano,
tenia una poblacion de 503,392 habilanles, de los
cuales el 63.2% radicaba en el campo. Esta cifra cre-
ceria si le agregamos a los pobladores de pequenos
pueblos capitales de distrito que fueron considerados
en las categorias censales como “urbanos” . La propor-
cion enire poblacion urbana y rural a nivel nacional
eslablece una situacion inversa. pues para el mismo
ano solo el 35% de la poblacion vivia en el area rural,
La tasa de crecimicnto intercensal (1972-1981) del
departamento es menor que la nacional, e inclusive
que la del conjunto de la sierra, pues los indices
urbano y rural del departamento de Avacucho son de
2.2 y 0.4 respectivamente, mientras que la sierra
tiene 2.8 v (0.8 y 1a tasa de crecimiento nacional urba-
noesde 3.6y rural de 0.8.

Estla situacion se relleja en la significacion pobla-
cional de Avacucho en el conlexto nacional. pues
comparativamente con el resto del pais, su poblacion
ha descendido del 4.1%, que representaba para 1961,
a 3% para 1981, expresando a su vez la tendencia ne-
gativa del movimiento migratorio, contribuyendo a
que Ayvacucho sea uno de los departamentos que ma-
yor poblacion expulsa, proporcionalmente.

A nivel economico, la poblacion econémicamente
activa esta dedicada principalmente a la agricultura
y la ganaderia, representado con "caza”, "pesca’ y
‘silvicultura” el 67%, habiendo disminuido de un
73% en 1972, Por otro lado, Ayacucho junto con Apu-
rimac y Huancavelica bordean el 0.03% del valor bru-
lo de la produccién industrial nacional, teniendo
loda la sierra el 15.91%. cuando en promedio cada

departamento debia tener 1.40%: juntos Ayacucho,
Apurimac y Huancavelica solo llegan a 0.07%.

El panorama en los servicios de salud y de educacién
es deplorable, no solamente por deficitario sino por
la calidad de los servicios. Para 1981 habia un médi-
co por cada 20,000 habitantes, cuando la aconsejable
segun instiluciones autorizadas era de dieciseis para
dicha poblacion, mientras que en Lima habian trein-
ticuatro médicos por cada veinte mil habitantes. Si-
luacién semejante se presenta en la distribucién
nacional de camas hospitalarias, pues en Ayacucho
existen aproximadamente siete por cada cien habi-
tantes, casi una lercera parte del promedio nacional
que es de dieciocho: y para Lima, la distancia del cen-
tralismo: treinla,

En lo relerente al aspecto educativo se observa un
relativo descenso del anallabetismo, pues para 1972
habia un 60.8%, mientras que en 1981 disminuyé al
43.6%, representando a 119,980 anallabetos. Esta al-
tima proporcion puede ser mejor entendida st la
comparamos con el 9.8% de analfabetos en Arequipa,
v el 17.4% nacional. Por otro lado, se constata, como
en olras regiones serranas, principalmente del sur
del pais, que la educacion signilica un proceso de
agresion sistenuitica a la lengua y la cultura que-
chuas, en tanto que las poblaciones campesinas, ma-
yoritariamentle quechua hablantes, ya sean mono-
lingiies o bilinglies incipientes o subordinados, reci-
ben instruccion en castellano, contribuyendo a la ine-
ficacia del proceso educativo, asi como un elemento
impulsor de la migracién, por tener contenidos desa-
rraigantes.

Globalizando la comparaciéon de la situacion del de-
partamento con relacion al resto del pais segun los
"mapas de pobreza” elaborados por el Banco Central
de Reserva y la Agencia Interamericana de Desarro-
llo. Ayacucho aparece en el peniltimo lugar, supe-
rando unicamente al departamento de Apurimac, Si
consideramos que los mencionados mapas han sido
elaborados utilizando indicadores varios como vi-
vienda, educacion, salud, producciéon y demografia,
observaremos la postracion a la que estd sumida la
region, expresandose en la alta tasa de mortalidad
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infantil, la disminucién de la expeclativa de vida y la
tendencia a cambiar de residencia en busca de tra-
bajo, mejores condiciones de vida, salud y educacién.

Migracién y violencia

El orden de la enunciacién del titulo sélo reflefa una
disposicion temporal, en base a la ubicacion de la vio-
lencia abierta, que se suma a la violencia estructural
cotidiana. permanente e hislérica. La migracion es
un proceso que tiene una intensidad Importante des-
de hace aproximadamente tres décadas. Coincide. en
términos generales, con la descomposiciéon del siste-
ma de hacienda, la colonizacion intensiva de la selva,
la atraccién limena y la funcién educativa que “capa-
cita" para la salida. Sin embargo la violencia arma-
da, cuya accién pretende también la destruccién de la
presencia estatal, ha significado uno de los factores
fundamentales del incremento migratorio, tanto a
las capitales de provincia (y también de distrito) pero
principalmente a las ciudades de Ayacucho, Lima, Ica

y Huancayo.

Entre las causas [undamentales incidenles en el
proceso migratorio podemos ubicar:

- Descomposicion del latifundio que se acentia a
partir de los anos cincuenta y que se acelera con las
acciones guerrilleras de 1965, que obligan a huir a los
hacendados, principalmente de la provincia de La
Mar, situacién que se legitima con la reforma agraria
del gobierno militar del Gral. Velasco Alvarado.

- La mercantilizacién de la economia rural. que per-
mite movilizar poblaciones en los circuilos comer-
ciales, y también la dispersion de la fuerza de trabajo,
pr!:m_lpakneme a las ciudades y a la selva del rio
Apurimac.

- A las dos situaciones estructurales se suma la
reapertura de la Universidad Nacional de San Cris-
tobal de Huamanga y el crecimiento burocratico, al
ampliarse la presencia del Estado, no solamente en la
ciudad sino también en el campo, mediante obras y
nuevas formas organizativas.
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ASENTAMIENTOS MARGINALES AYACUCHO - 1984

Nombre N® de Origen
Familias

Barrios Allos 289 Laderista
Belén 430 4
Conchopata 60 =
Calvario 160 &
La Libertad 398 5
Nery Garcia Zarale 105 Invasion
Puca Cruz 129 Laderisia
Quinuapata 230 o
Soquiacato 127 v
San Sebastiian 123 "
San Cristobal it
Yuraq Yurag 370 .
Capillapata 287 Invas. Lader.
Leon pampa 255 -
SanJuan Bautista 937 Laderista
Acuchimay 90 b
Carmen Alto 548 "
Vista Alegre 320 Adj. Sinamos
Tupac Amaru . 40 . Invasion
16 de Abril 162 Adj. Concejo
Ciudad de Cumana 98 Invasion
Basilio Auqui 205 5
Licenciados 295 Adj. Concejo
Liberiad de las
Américas 379 2
Quijano Mendivil 210 g
Sector Publico 196 .
Miraflores Venta Cland.
San Melchor v
Sanla Elena
Progreso 68 ¥
Sanla Rosa ’
Aeropuerto Venta Cland.
Conchopata 129 v
Bella Visla- Tinajeras 92

Fuente: Concejo Provincial de Huamanga-Division  Asentamien-

tos lumanos-Proyecto Remodelacion v Legalizacion de
Pucbhlos Javenes.,



e

s

1|

e L, M

La migracién en Avacucho ha sido efectuada utili-
zando estralegias andinas, en cuanto fueron las rela-
clones locales y lamiliares las que sirvieron para dar
apoyo a los que "venian después”, siendo los “pio-
neros” no solamente los enlaces entre los potenciales
migrantes y el acceso a lotes (ya sea via compra o
invasion) sino también los que ayudaron a la cons-
truccion dando apoyo logistico, de servicios y recur-
sos en situaciones de mucha dificultad consolidando
nuevamente dichos lazos, que ahora en el carnaval se
expresan en la constitucion de comparsas y la rea-
lizacién de sachakuchuy,

A pesar de la omisién de informaciéon referida a
urbanizaciones de una pequena burguesia provin-
ciana como 'Jardin”, "Mariscal Caceres” y FONAVI,
el crecimiento de barrios marginales, gralicado en el
cuadro anterior muestra la importancia de los
barrios en la composicién poblacional de la ciudad.
Esta situacion nos ha permitido observar una cre-
ciente influencia campesina en la vida urbana de
Ayacucho. No solamente el proceso migratorio ha
logrado copar el espacio barrial, sino ha logrado
articular, a sus nuevas condiciones de vida, sus for-
mas organizativas y de auloconstruccién (Condori-
1983) en una expresion de respuesta popular al aban-
dono estatal a la region y a las clases populares.

Al

6. Situacién sociopolitica actual

La fiesta es un elemento vilal en la reproduccién de
las relaciones econémicas y sociales en el area an-
dina. No negamos su [uncién también innovadora.
En los migrantes rurales a la ciudad de Ayvacucho, se
percibe una continuidad funcional, un flujo dina-
mico entre la comunidad y el barrio, situacién que es
posibilitada por:

< = Mantener vinculaciéon con la tierra.

= Desplazamientos frecuentes entre los barrios y los
pueblos y comunidades de origen.

- Asistencia a las festividades lugarenas, inclusive
las de carnaval. Una muestra de ello es que en ese
periodo se paralizan todos los trabajos de cons-

truceién civil, por falta de operarios, en su mayo-
ria de origen rural, quienes han retornado a sus
pueblos para participar en los carnavales.

- Proximidad.

Existen, a su vez, numerosos testimonios de migran-
tes que adscriben a su actual residencia en Ayacucho
una temporalidad deseada. Mas tarde o mas tempra-
no muchos han manifestado su deseo de retorno, ain
cuando no lo efectivicen; creemos que ello tiene sig-
nificacion en la conformacion de su personalidad
cultural, pues repercute en la mantencién de sus prac-
ticas.

Sus proyectos de vida no son pensados excluyendo sus
lugares de origen. Estos estdn presentes constan-
temente, en diversa magnitud, y condicionan muchas
de sus decisiones. Quiza es necesario hacer aqui una
distincion: lo dicho es muy viélido para el proyecto
individual o de pareja. pero generalmente se prefiere
excluir de ¢l a los hijos, a quienes a toda costa se quie-
re alejar de lo que, contradictoriamente, evalian
tambien como una realidad de sufrimiento.

La migracion en Ayacucho ha tenido, hasta la década
del setenta una suerte de "normalidad” en cuanto al
desplazamiento, fundamentalmente del campo a la
ciudad. Los potenciales migrantes inconcientemente
"se preparaban” para hacerlo pues en muchos casos
anles de su decision deflinitiva por vivir en una ciu-
dad grande (por ejemplo Lima o Ayacucho) realizaban
varios intentos de residencia en las capitales de
distrito o provincia. También hacian salidas tempo-
rales, tanto hacia la cosla, las capitales provinciales
y Ayacucho como a la selva del rio Apurimac (antes
también a Chanchamayo) en busca de trabajo. que
significaban la adquisicién de un conjunto de habi-
lidades urbanas como refuerzo de un aprendizaje
iniciado con la escuela, la radio y los comerciantes:
aprender a hablar castellano y conocer las operacio-
nes matematicas basicas.

Sin embargo, “la década presente, se inicia con un
signo nuevo de violencia. A la estructural y cotidiana,
monopolizada por las clases dominantes. se le sumo
la de un movimiento insurgente, que provocd, como
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era de esperar, una respuesta que ha contribuido a
enlutar mas la region. La poblacion mas afectada es
la campesina y los muertos ya superan los 6,000"
(Vergara, 1986: 9). Esla situacion ha delinido un nue-
vo ritmo del proceso migratorio. Ya no son posibles
los intermedios y aprendizajes y la violencia arranca
“de la noche a la manana’, a los campesinos. quienes
huyen hacia la capital departamental, Lima, lca y
Huancayo principalmente, lugares en los que inclu-
sive han formado barriadas y "asentamientos” casi
exclusivos de relugiados de la guerra sucia.

Isabel Coral, en un informe preliminar de un estudio
sobre refugiados ayacuchanos expresa lo siguiente:
“La distribucion de esta poblacion en el contexto de
Lima estaria en los siguientes (érminos, de acuerdo a
la propia informacion de los refugiados. En la ca
rretera central, que va de El Agustino hacia Chosica,
habrian alrededor de 1,500 familias ubicadas en los
diversos asentamientos; en la zona de Canto Grande,
1,800 familias. Esta seria la zona mas significativa,
donde estarian "Huanta 1" y "Huanta 2" y "José Carlos
Mariategui”. Por otro lado hay otros asentamientos
que apenas estan en formacion como el de Monte-
negro, donde no ha sido posible calcular el nitmero de
Jamilias. En el Cono Norte, en la zona del Chillon,
habrian 200 familias, y, en el Cono Sur, 250. El resto
de la poblacion estaria dispersa en Lima, al no haber
logrado todavia su ubicacidon propiamente en lo que
son los asentamientos de ayacuchanos” (Coral, 1987;
80)

Los migrantes en Huancayo e Ica parecen haberse ubi-
cado de manera dispersa, aun cuando en la primera
ciudad, existe un nucleo importante en una invasion
contigua a la ciudad universitaria de la UNC. En
Ayacucho, tanto por tener familiares dispersos en los
dilerentes barrios marginales como ‘también por
seguridad, se ubican en todos los barrios o pueblos
jovenes, empujando invasiones (como las cuatro
ocurridas en los tltimos dos meses, una de los cuales.
ubicada en la parte Nor oeste de la ciudad -alrededor
de 300 familias- [ue desalojada mientras que las ubi-
cadas en la "Pampa del Arco” se mantienen -superan-
do las 500 familias- set. 1987).
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Carlos Ivan Degregori, en su libro Ayacucho, raices ce
una crisis, sintetiza la historia ayacuchana signada
por la violencia intermitente cuando dice: "Aya-
cucho, por otra parte, aparece a lo largo de su historia
como nudo de conflictos y enfrentamientos bélicos.
Desde la expansion Wari hasta el encarnizado en-
Jrentamiento entre los cusquenos y la confederacion
Chanka: desde las guerras entre los conquisiaclores
hasta la guerra de la independencia; de la campana de
la Brena y los innumerables levantamientos cam
pesinos hasta la situacion actual. Ayacucho aparece
como una region intermitentemente sacudida por la
violencia” (Degregori, 1986: 106)

En la actualidad, segin cifras de diversas [uentes. los
muertos por la violencia politica desde 1980 supera-
rian los ocho mil. Los desaparecidos cinco mil, segin
denuncia efectuada por el Comité de Familiares de
Detenidos, Secuestrados y Desaparecidos en un acto
que recorcdo el IV Aniversario de su lormacion, reali-
zado en el salén de Actos del Concejo Provincial de
Huamanga el 4 de setiembre de 1987,

Los refugiados que abandonan sus pueblos convirtién-
dolos en pueblos fantasmas, impactan decisivamente
en la conciencia del pueblo. cuya sintesis dolorosa
plasman en carnavales y huaynos:

Llagtakunas yawarta wagan
urqukunas llakita wigin

ritikunas yawaria suun
puytikunas llakita sullan,
wayqukunapi ayata musiaspan
llagtakunapi wanuyta gawaspen. . .
llagta runata wagachiptinku
kumnun runata usuchiptinkis
(Hatun Haki-David Castillo)

Los pueblos lloran sangre

los cerros lloran penas

los nevados gotean sangre

las nubes rocian penas

al darse cuenta de los muertos en las quebradas
al ver morir en los pueblos

al ver que hacen sulrir a los hombres del pueblo
alver a los pobres sin amparo.



Wamanga plazapi
bombacha tugiachkan
Wamanga kallipi

balalla parachkan

karcil wasichapi

inusinti lakichkan
warmnangallay llagta
yawaria wagachkan
(Ofrenda-Carlos Falconi)

Enla plaza de Huamanga

estan reventando bombitas

en las calles de Huamanga

eslan lloviendo las balitas

y enlacarcel

estan sufriendo los inocentes

y Huamanga esta llorando sangre

Paralelamente a los enfrentamientos, y como parte
de una politica de contrainsurgencia, las formas
organizalivas impuestas por los militares, se cons-
tituyen en factores intervinientes para la inseguridad
y fuga de los campesinos. En el campo existe un re-
chazo explicito a las llamadas montoneras o deflensa
civil, como lo expresado por campesinos del valle de
Huanta, puesto que deben enfrentar a los insurgentes
desprovistos de elementos bélicos, forzados por el
poder militar, constitluyéndose la resistencia en flac-
tor de venganza y ajustes de cuentas entre campesinos
y comunidades, como expresa la queja presentada por
trece comunidades contra otra rival: "...de que se sirva
disponer nolificaciones pertinentes a estos habi-
tanles para que se abstengan de aludir, instigar y
Jastidiarmos con hechos que no corresponden a nues:
tros deberes y obligaciones para con nuestro pueblo...
a la negativa de nuestra participacion en trabajos
Jorzados y obligados, realizan amenazas con ha
cemos castigar con los Sinchis (QUEHACER N° 27-
1984: 29-30).

Los campesinos de numerosos lugares han expresado
organizadamente su oposicién a ser utilizados como
“came de candn’ de la lucha contra subversiva. Estas
reclamaciones casi nunca han sido escuchadas, por
lo que muchos han abandonado sus lugares de origen,

en resguardo de sus vidas pues. no han soportado las
rondas nocturnas a las que estaban obligados por
turnos, y también por la presién que de ambos ban-
dos se ejerce sobre ellos, causando numerosas muer-
tes por el hecho de ser parlicipes de organizaciones
que les han sido impuestas vertical. autoritaria y vio-
lentamente. El caricter compulsivo de estas organi-
zaciones constituye su mayor debilidad para el logro
de los objetivos que sus implementadores buscan,
generando reacciones contrarias, como la migracion
también [orzada.

Las organizaciones de "defensa civil” pretenden abar-
car todas las comunidades. Como bien dijera Alberto
Flores Galindo. toda la poblacién debia alinearse: "La
norma funclamenial es no tolerar la neutralidlacd. Si
una comunidad no quiere ser arrasada, liene que
demostrar su lealtad y eso significa armarse y
atrapar senderistas. No basta autoproclamarse: hay
que ofrecer pruebas” (Flores Galindo-s/[-21).

De un espacio relativamente reducido en la provincia
de La Mar. ofrecemos una relacion de comunidades
someltidas a esta politica de contrainsurgencia:

DISTRIBUCION DE LAS "DEFENSAS CIVILES"

EN TAMBO

Comunidades hombres mujeres TOTAL
Tinyas 94 a2 186
Osno 311 324 635
Soqochupa 120 140 260
Chalhuamayu 238 349 527
Vicos 285 355 640
Acco 554 510 1070
Huayao 496 559 1055
Tincuy 235 280 515
Qeqra 389 460 849
Qerwapampa 698 720 1418
TOTAL 3418 3791 7209
Fuente: Padranes de libros de actas de las comunidades campesi-

nas de Tonmbo. Tomado de Marqguez, Lourdes y Maria y

Ramos, Fanny, “Sitwacion de la ninez ayacuchana dentro

de la coyuntura sociopolitica del Departanwito y rt’r_‘l?)w'c'
tivas de accion  profesional  del  Servicio  Social® Tesis
UNSCH. pag. 42-1987.

. 31



Si nos detenemos a observar la composicion del cua-
dro por sexos tenemos que el indice de masculinidad
es de 90.1 siendo dicho indice departamental de 94.4
rural y a nivel provincial-rural 104.1, rellejando una
mayor migracion de los varones, quienes al parecer
son los mas alectados en términos de obligaciones de
operativos de contrainsurgencia: son auloridades o
dirigentes, los que reciben mas amenazas y estan rela-
tivamente mas "preparados” para salir, por la mayor
movilidad espacial y ccupacional.

La disminucién del indice de masculinidad puede ser
un indicador de la desestructuracion de las familias,
sumandose a las muertes, mayoritariamente de va-
rones, la huida hacia lugares que permitan una cierta
seguridad para sus vidas. En el cuadro puede apre-
ciarse que algunas comunidades acusan un mayor
impacto de este fenémeno. Por ejemplo Challhua-
mayu con so6lo 68.1, Vicos con 80.2 y Acco con 84.5,
por debajo del promedio provincial y del grupo de
comunidades incorporadas en el cuadro que refleja la
situacion de las "montonieras” en Tambo.

Otro elemento constiluyente del comportamiento de
la violencia es la existencia de "desaparecidos”. Es
decir, personas que habiendo sido detenidas, mayo-
ritariamente por las fuerzas armadas o policiales
seghn versiones de testigos, no figuran después como
tales mientras que sus [amiliares inician busquedas
infructuosas. Los casos de Jaime Ayala -el periodista
huantino que [ue visto por ullima vez entrando al
estadio de Huanta, sede de los marinos- como el del
profesor Luis Rivera Aragbn, docente de la Universi-
dad Nacional de San Cristébal de Huamanga. entre
otros, el del dirigente campesino Julio Orozco, son
casos que ejemplifican una practica, que si bien dis-
minuyd durante el presente régimen, no ha desapare-
cido como practica intimidatoria de efectos multipli-
cadores, dentro de la 16gica represiva,

"Hermano que antes tuve
en el nido de un gran arbol.
Hermano que yo tenia

en el jardin de mi infancia,
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Donde hoy dia caminara

o habra vuello ser el barro.
Donde hoy noche descansara
comao la piedra sin sepulero”
(Hermano-Ranullo Fuentes)

Maypinam wawallay karki

Chaypinam wawallay kanki
Purakutitapas maskararmuykinamn,
Lambras wayqutapas chayarhullaninam,
wayqunia urqurntam maskamullachkayki
Infiernillupichum tanllayman nispay
Perico wayqupichum tupallayman nispay.
Ima mamallaraqg mana waganmanchu
kuyasgan wawanta chinkaykachiptinkt,
intillay killallay nispa wpwasqania

chiri wayrapi gispichikusqanta”
(Tarillaykimanragchu-Felipe Calderon)

Traduccion:

¢Donde ya estds mi hijito,

dénde ya?

Ya te busqué, inclusive en Purakulti,
también ya llegué a la quebrada de Lambras .
Te estoy buscando por las quebradas

y los cerros,

diciendo: sacaso te encontraré en Infiernillo,
oacaso le encontraré en la quebrada de Perico ?
+Queé madre no lloraria

cuando le desaparecen a su querido hijo?

a quien cri6 diciendo mi sol mi luna,

aquien crio en el [rio, en el viento.

Puracutl, al igual que Accomarca y Uchuraccay, estan
permanentemente presentes en las canciones que
testimonian la violencia y el dolor. Se han consti-
tuido en una suerte de simbolos de protesia y repre-
sentan el drama ayacuchano. En estos nombres se
recuerda también a Umaru, Bellavista, Lucanamarca,
Pucayacu. Nispirusniyuq. Vinchos, Rosaspata, Sac-
samarca, Huamanguilla y muchisimos otros pueblos
que vieron impotentes arrancar millares de vidas,
victimas de una guerra sucia que compromete a am-
bos bandos en contienda, y que desangra intermina-



blemente aflirmando traumas irreversibles. Carlos
Falconi refleja con patetismo el efecto en los ninos y
nuestras conciencias:

Takichum takisqay
wigichum wigillay
warmachakunapa
nawichallankupi
chignikuy huntaptin
Viva la Patria
(Carlos Falconi)

JEs canto mi canto?

ZEs lagrima mi llanto?
cuando veo en los ojos

de los ninos empozar el odio.

El comportamiento de las fuerzas policiales y mili-
tares. cuyos efectivos son en su mayoria de origen
costeno, a lo largo de estos anos de conllicto ha con-
tribuido en Ayacucho a afirmar el divorcio del Estado
con la sociedad ayacuchana en su conjunto. Al pare-
cer, esta actilud no estaria afectando solamente al
ejército y la policia, sino a las mas altas esferas del
poder politico, incluyendo al Presidente de la Repu-
blica. Los rasgos mas agudos se van observando en el
campesinado. que ahora no solamente siente al Es-
tado como un ente ajeno, sino enemigo. Al tradi-
cional racismo gamonal. a las mualtiples gradaciones
de "blanquitud” que real o imaginariamente aleja-
ban\o disminuian el menosprecio o desprecio, ahora
se suma el desprecio masivo de los soldados y ofi-
ciales coslenos por lo serrano, por lo indio. "El abis-
mo étnico y el racismo a él asociaclo encuentra su mas
pernicioso- medio de desarrollo en la guerra sucia”
(Manrique-s/[-15).

La imagen que el pueblo va acentuando es la de un
Eslado opresor y cruel. En estas semanas (scl. 87)
viene circulando con insistencia la version de la
aparicion de los pistacos o nakaq. Se dice que en ¢l
valle de Huanta muchos campesinos los han visto y
los describen como “gringos” y otros "un poco negros”:
todos coinciden en que portan bolas y en ellas

cuchillos. metralleta y son altos. Los campesinos ya
no transitan a partir de las cinco y media de la tarde,
Coincidentemente. segun informaciones de los cam-
pesinos, esa es la hora fijada por los militares como
inicio de Inmovilidad. Sin embargo, lo mas impor-
tante y revelador de la imagen construida acerca del
Estado. por el campesino. son las acciones que rea-
lizan eslos nakaq. Se dice, continuando con relatos
antiguos, que ellos extraen la grasa de sus victimas,
las que son utilizadas para pagar la deuda exlerna,
que a su vez sirve para [abricar armas, volviendo a su
propia realidad mortal. Se dice también que en
algunas oportunidades han sido detenidos por algu-
nos militares, quienes los liberan porque dichos
"nakaq” portan un "cameé firmado por el Presidente"”
quien. segin las versiones. habria aulorizado dicha
practica. Los relalos revelan una reelaboracion de
antiguos mitos andinos, ubicindolos en la siluacién
actual y expresando, dramaticamente, el abismo que
separa en el Ayacucho de esta década a la sociedad y
al Estado. /Qué Estado benefactor y paternalista ni
menos revolucionario puede construirse, en imagen
colectiva campesina, si se alirma que prefliere (segin
las versiones) prohibir el pago de la deuda externa
con el producto del narcotrafico (“pichicata” se dice
en los relatos) y opta por la muerte al pagar con la gra-
sa humana?

Y es que en Ayacucho el Estado, principalmente en el
campo y en los barrios, via la represién y la corrup-
cion, ha hecho todo lo posible por ganarse dicha ima-
gen. En la ciudad, en Huanta y Ayacucho los poblado-
res manejan la version de que los "nakaq” no serian
mas que mercenarios. Pero, sean cuales fueran las
versiones. la aproximacién hacia una concepcion de
Estado-enemigo gno es semejante?. En todo caso
"nakaq” y mercenario, aparecen autorizados por el
poder en la percepcion popular, y el abismo esta alli,
agrandandose.

7. Ayacucho

La actual ciudad de Ayacucho. ha sufrido cambios im-
portantes, tanto en su estructura urbana como en sus
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relaciones con el campo, a partir de la hegemonia de
una clase dominante nueva, formada por comercian-
tes y la burocracia del aparato estatal que se incre-
menta en los anos setenta (Gobierno militar, Sesqui-
centenenario de la Batalla de Ayacucho).

Ayacucho ya no es la ciudad que mas se parecia a un
pueblo grande. Una descripcion muy grafica es la que
hiciera el Dr. Luis Guillermo Lumbreras en el Libro
Jubilar de la Universidad de Huamanga. "De pronio
todo cambid en Ayacucho. De ano en ano creciendo el
nivmero de docentes y estudiantes (al referirse al
cambio producido con motivo de la reapertura de la
UNSCH); muchos docenies se ligaron sustancial-
mente a los burgueses o a los empobrecidos terra-
tenientes que no pudieron o no quisieron "huir”.
Ya nadie sabe "hjjo de quién es” el caminante; la
economia consumista domina las relaciones; ya no
hay ‘retreta” y las radios de Ayacucho pueden ser
escuchadas en comodos equipos transitorizacos, sin
tener que acudir al "parque”’ (que ahora se llama
"Plaza Sucre”); los diarios llegan regularmente de
Lima. La poblacion se ha quintuplicado y ya no hay
automoviles con nombre y apellido. porque hay
muchos. Hasta policia de transito existe. Después de
quince anos de reabierta la Universidad. casi nadie
recuerda los apellidos de las familias de terra-
tenientes y los burgueses dominan plenamente la
ciudad y ahora los docentes son parte de la “clase
media” que desde entonces ha crecido considera-
blemente” (Lumbreras, 1977: 263)

El cuadro descrito muestra los cambios, que a la fe-
cha se han intensificado. Ya no es la "clase media” la
que ha crecido sino los sectores populares mas pobres
y los docentes se han empobrecido. Los barrios con-
figuran el nuevo componente [undamental que da
fisonomia diferente a la ciudad. En términos cuanti-
tativos, la poblacién de la ciudad de Ayacucho crece
rapidamente: en 1961 era 27,845 habitantes; en 1972
asciende a 48,100; para 1981 la cifra llega a 74,551 y,
ahora segun calculos de diversas fuentes se asegura
que bordea los cien mil habitantes. Crecimiento ali-
mentada por la migraciéon obligada por la violencia
politica, la “guerra sucia’ que se inicio desde 1980,
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cuyo climax, hacia 1983-1984, se relleja en las mul-
tiples invasiones, hacinamiento y crecimiento de la
periferie urbana. "A los 15 bamrios anfiguos, en la
década del setenta se suman 11 mas, posteriormente
en los anos setenta, se agregan otros 16 y en lo que va
del ochenta (hasta 1984) se surmnan otros 8, entre ba-
rrios formados por invasiones, lotizaciones dirt
gidas, urbanizaciones” (Vergara, 1985- pag. 7.).






1. Presencia rural en el carnaval huamanguino

Las festividades del carnaval incorporan a casi la
totalidad de la sociedad ayacuchana. No existe nin-
gun seclor social que se margine de participar, aun
cuando sus expresiones mantengan dilerencias. Sola-
mente en la ciudad podemos observar una movi-
lizacién general en la preparacion de sacha-kuchuy,
comparsas, bailes, reuniones, en una convocatoria
colectiva que atraviesa el centro y la perilerie ur-
bana. '

Transitar esos dias por los caminos y carreteras del
departamento asi como por las calles de sus ciudades,
nos envuelve en una suerle de catarsis colecliva que
se impregna por aproximadamente un mes,

El carnaval se da en plazas, solares, calles. pampas,
quebradas, valles, punas: entra a las casas y sale de
ellas, incorpora clubes deportivos, sindicatos, asocia-
viones, entidades estatales, familias, pueblos, ba-
mies, comunidades, anexos, etc.

.5

En la presenle década, con mayor intensidad, se cons-
tata un cambio en el carnaval de la ciudad de Aya-
cucho, motivado por el traslado de expresiones cul-
turales campesinas que se incorporan con los mi-
grantes de casi todos los distritos y comunidades del
departamento.

El carnaval huamanguino ha dejado de ser lo que fue
hace dos o tres décadas. un carnaval senorial como lo
describe Montoyva: "Disfraces, mascaras, chisguetes,
talco. serpentinas. reinados, juegos con agua, com-
parsas, wifalas (clasico baile de recorrido) bajo la
lluvia son los elementos mas importantes del ex-
clusivo carmnaval senorial. El modelo ese si es euro-
peo. Los anos veinte, con el fusto Leguia, marcaron a
lodas las provincias de los Andes. No hay en este
carnaval nada ligado a la fecundidad como rito
religioso esencial, se trata de la diversion urbana de
una clase dominante regional con los gjos en Lima y
los modelos extranjeros. Pero no por eso deja de ser
una fiesta importante. Los versos son siempre de
amor con un complemento de burla y satira que sube
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y baja de tono segun la importancia de los vecinos
mistis".

EPem la influencia india es muy fuerte, el tema de la

libertad de los solteros es tomada por los vecinos de

Abancay: "Estoy paseandome, divirtiendome/recor-

dando que los solteros y las sollteras pueden irse

libremente” (Montoya, 1987: 34).

La presencia cultural campesina pugna ahora por
tener papel protagénico y ha ido arrinconando a las
expresiones senoriales de cuya fuente se nutren las
pocas comparsas "huamanguinas” también llamadas
"comparsas wurbanas” (vestidos blancos o celestes,
canciones mas lentas, movimientos menos vigorcsos
que los campesinos) como una evocacion de un pa-
sado semi-feudal que ya no existe, y que algunos sec-
tores desplazados y sus seguidores asumen abieria o
sutilmente con sus actitudes y valoraciones. Por ejem-
plo algunas de estas comparsas expresaron su deseo
de poder incorporar “disfraces modemos’, como en
alguna ocasion pudieron hacer, pero que ahora es
muy mal visto (se referian a disfraces procedentes de
las tiras comicas de television),

-Si bien las celebraciones del carnaval envuelven tem-

poral y espacialmente a todos los sectores de la so-
ciedad ayacuchana, se desarrolla en fechas diversas,
pues algunos lo hacen faltando inclusive un mes para
los dias centrales, y otros, dos o tres domingos des-
pués. Asi, se ubica el carnaval segiin las convenien-
clas socio-productivas locales y secloriales; no
solamente en una muestra clara de ultilizacion dis-
tinta del tiempo, sino ligando el camaval al ciclo
cultural anual por el que la celebracién no queda
como una isla socio-festiva.

El carnaval en la cultura andina se inicia dos jueves
antes del domingo de carnaval, cuando en Comadres
y Compadres se reunen los interesados para orga-
nizar las comparsas y también planificar los cor-
tamontes. En el campo los padrinos -de jévenes pa-
rejas que van a coniraer matrimonio o iniciar el sir-

- regalan Sufiay (cabezas de ganado) a sus ahi-
jados. En la ciudad es el momento de los Yuyachikuy,
es decir de recordar a los parientes y amigos el
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compromiso adquirido el ano anterior para ayudar
-Ayni- en la realizacion de los Sacha-Kuchuy.

La union de jovenes pargjas y la relacion de los pa-
dres-padrinos (que se convierten en comadres, compa-
dres) abarca todo un proceso desde la celebracion de
Compadres-Comadres, pasando por el carnaval y que
concluye en Semana Santa.

En los camavales los jévenes se conocen mejor, se
relacionan mas abiertamente y se inicia el Sirvina-
kuy. En Semana Santa, los compadres se visilan para
conversar con los padrinos sobre la marcha de la
relacion de sus hijos-ahijados; si éstos no se llevan
bien, los padrinos tienen el deber de llamarles la
atencién y llegar inclusive al castigo fisico -con chi-
cole- que realizan el Viernes Santo "ayudando a Jesis
en su sufrimiento”. Estos casligos fisicos se dan hasta
ahora también en las ciudades, haciendo que los ni-
nios "ayuden al Senor’ (Mercedes Limaco: entrev.).

En la celebracion de compadres y comadres, se oficia
una misa (en los barrios) que corre a cuenta de los
Karguyuq y luego en la tarde se colocan los Killis en
las capillas y las iglesias, como en Molle Cruz, Ccon-
chopata, Verde Cruz, en Cangallo, en Hospital, (antes
Bethemitas), en Huanta, también Cedm Kuchu, Pa-
caycasa, Alcamenca, elc.

Los Killis son soguillas largas de cabuya, en las que
se amarran cuesitos, bizcochos, caramelos, [rutas
diversas como naranjas, pacaes, limones, manzanas,
platanos, limas, ete. Segiin los informantes el “olor
da aliento a los santos”, por ello los colocan delante
de imagenes o esculturas de virgenes y santos, en un
ritual mas de reciprocidad entre lo humano y lo
divino: se les ofrece los mejores [rutos a la vez que se
espera de ellos bienestar, prosperidad, fertilidad.

Luego de unos dias -tres a cinco, segnn los casos- los
mayordomos distribuyen los killis en platitos o aza-
fates entre sus Aynis, quienes establecen compro-
misos de apoyo mutuo permanente a los "cargos” ejer-
cidos por el Mayordomo presente. Los killis son obse-
quiados por Aynis -tres a cinco en promedio- que a su
vez compromelen a olros.



A) Killienla Comunidad Campesina Sta. Rosa de Huatatas (1987)

B) Killienla Comunidad Campesina San Pedro de Cachi (1982)



Tanto en el campo como en la ciudad la velacion de
iméagenes y los killis esta presente también en los
dias de carnaval, siendo un motivo mas de reunion de
las familias extensas, y repartiendo los quesitos y
frutas "haciendo que a todos alcance” (B. Pizarro: en-

trev.).
Puqllay: carnaval campesino

En las comunidades campesinas, la organizacion de
las fiestas de carnaval corre a cargo de las autorida-
des, Varayuq o presidente de la comunidad, acompa-
fniados por el Karguyuq. Las autoridades, como en las
comunidades iquichanas y también en los distritos
de Cangallo y Victor Fajardo, agasajan a los comu-
neros, iniciandose estos actos en algunos casos desde
el 2 de febrero, dia de Mamacha Candelaria. Los

en la actualidad son los encargados de orga-
nizar los Sacha-Kuchuy y también olrecer comidas a
los asistentes, miembros de la familia exlensa, asi
como parientes de los karguyuq. Es siempre probable
que un buen sector de la poblacién comunera no goce
dichas atenciones, entonces las autoridades preparan
para ellos chicha y alimentos ("picantes’).

(Ya hemos hecho referencia en paginas anteriores a
las celebraciones de carnaval dirigidas por las auto-
ridades comuneras, en eventos que consolidan la es-
tructura social de la comunidad campesina).

Por otra parte, en los dias del carnaval en el campo se
agrupan las familias extensas, con la finalidad de
realizar los "pasios" o0 paseos, visitindose mutua-
mente compartiendo licores, bebidas. comidas. En
algunas comunidades, como San José de Soccos de la
provincia de La Mar, se establecen relaciones de reci-
procidad e intercambio de productos entre los pobla-
dores de los diversos pisos ecologicos: sallgas y
quechuas. En esa comunidad, como en otras, el buen
desarrollo de la fiesta da prestigio al karguyuq, quien
inclusive desde los preparativos debe mostrar su
preocupacion. Pero lo fundamental en las fiestas de
carnaval es, sin duda, la relacién entre solteros y
solteras, concebida como expresion y realizacion de
fertilidad.
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Y la [ertilidad humana, en la concepcion y la practica
de la cultura quechua esta integrada a la fertilidad de
la naturaleza: de la tierra. de los animales. Como se
podia apreciar en las ceremonias rituales, en la faena
de la siembra: "En los momentos de descanso los
Jovenes y las solteras juegan, grilan de alegria y se
persiguen corriende en la chacra, mientras los
hombres maduros toman chicha brindando por la
tierra y derramando un poco de la bebida como
ofrenda. Durante el trabagjo, los hombres toman de
sorpresa a las mujeres mas jovenes y las arrastran de
los pies por todo el campo sembrado, segin ellos para
transmitir su virginidlad a la tierra” (Arguedas, 1985:
98).

Referente a los rituales carnavalescos en las comu-
nidades campesinas de Calca, Cusco, relata Hopkins:
“después de beber, dos jovenes llamados chhachu
(burro tiemo) se ponian monteras especiales y bai
laban con las muchachas. Ellos rebuznaban y se
lanzaban hacia ellas. besugueandolas en sus cuellos
y acariciancdo sus pechos con sus mentones; final-
menle las arrinconaban y se sentaban en sus regazos.
Durante veinte minutos que esto ocurria. los otros los
animaban con arilos tales como chhachuy (haz de
burro). pasarachishanfia (ya esta haciendo para que
se pase) y wataman uifa asnucha kangana (para el
proximo ano habra un borriquito). Todo el rato los
Jévenes se lisonjeaban con frases de doble senlido. A
las tres de la manana los danzantes estaban exhaus-
tos. Entonces un sargento hacia t'inkay rociando
aguardientes sobre las muchachas dormidas a la vez
que decian: "alpacas hembras procreen bastante para
el proximo ano”. Después algunas parejas salian para
pasar la noche junlas en casas abandonadas u oiras
construcciones” (Hopkins, 1982: 174).

Parte imporiante de estos rituales propiciatorios son
las balallas o peleas entre comunidades, grupos o
individuos presentes ahora en el carnava! ayacucha-
no, como el Sequllu, Lucheo, o Siqunakuy, que se rea-
lizan desde el mismo domingo durante tres dias hasta
el martes; pero fundamentalmente este ultimo dia. an-
tesdel miércoles de ceniza.



El karguyuq o las autoridades arrojan a la plaza tu-
nas verdes, nogales, alpuntos, duraznos o cabuyas
recoriadas para que entre parcialidades o comuni-
dades rivales se enfrenten. Estos enfrentamientos
también pueden ser enire hombres y mujeres, esla-
bleciéndose ciertas reglas, como €l no arrojarse arri-
ba de las rodillas, como se ha visto en San José de
Santillana y Ayahuayco en la Provincia de Huanla,
también en Victor Fajardo.

En otros lugares como Chiara, Chuschi. Vinchos y
otros se realiza el Pulseo y el Lucheo. El primero
consiste en levantar piedras grandes de formas cir-
culares (y por ello mas dificiles de alzar) las que estan
especialmente ubicadas en lugares fijos, adquiriendo
cierto caracter ritual. El lucheo es realizado por
jovenes, quienes se retan en duelo bipersonal. La com-
petencia consiste en agarrarse mutuamente del cin-
turén (chumpl o correa) y forzar intentando derri-
barse; el que lo consigue se considera ganador.

En el barrio de Belén, en Ayacucho, exislia una piedra
grande (Belén Patapi alaymosca rumi dice la can-
cion), que servia para medir la fuerza de posibles
contrincantes. Si los retadores lograban alzarla se
les consideraba "cotejos”, es decir. que podian iniciar
ellucheo.

En algunas comunidades de Huamanga, y también de
Vilcashuaman, en el Siqullunakuy se utiliza latigos o
Warakas con las que se azotan dos contrincantes. Por
turno se levantan las mangas de los pantalones hasta
la rodilla y resisten los azotes, sin dar muestras de
dolor, muchas veces hasta sangrar.

Hemos observado en una comparsa del distrito de
Quinua azotarse en el cuello, hasta que el publico in-
Sisti6 en que terminaran.

Todas estas expresiones de competencia y otras acti-
tudes y gestos como agarrarse por la cintura, tum-
al suelo y hacer ademanes de "cubrir” a la pare-
Ja -sea hombre o mujer-, en alusiones a la fecundidad
Y a la fortaleza de los jévenes casaderos y casaderas,
Son parte de un ciclo ritual que empieza semanas an-
tes de la fecha de los carnavales y termina con ésta.

El padre Lira (1953) nos hablé del Puqllay, carnaval
campesino. que por todas esas caracteristicas se
constituye en un evento festivo con significaciones
mucho mas profundas que el camaval occidental
incorporado y asimilado especialmente por los mes-
tizos.

Victor Navarro del Aguila, en un articulo escrito en
1942, sosliene que en los camavales-Pukllay- "hai
algo de las saturnales romanas o bacanales griegas”
pero que en los pukllay indigenas, campesinos ... se
constata que lo tnico importado es la fecha { la
costumbre es autoctona, quizas una vivencia de las
que practicaban en épocas remotas preinkas, sin
duda: en efecto, el carnaval es una fecha para la cual
se reservan las luchas o peleas individuales { colec-
tivas de reivindicacion o venganza porque gozan de
cierta inmunidad y tolerancia por de las auto
ridades; ademas, suelen disfrazarse cast siempre con
pieles o mantas que recuerdan las pieles de animales;
la primera caracteristica es un recuerdo de las an-
tiguas luchas tribales, cuyos triunfos se celebraban
con danzas, canciones, griterios y lithaciones; la se-
gunda, el sentido totémico de esas luchas i de esas
Jfiestas que verificaban los primitivos pobladores de
esta provincia. los belicosos y temibles chankas, cu-
yos descendientes son sus actuales habitantes” (Nava-
rro, 1942: 36).

El mismo Navarro encontré en Andahuaylas las com-
pelencias antes mencionadas. ademas del Waraka-
nakuy en el que los contendores arrgjan proyectiles
(frutas verdes) utilizando una Waraka a cualquier par-
te del cuerpo en duelo bipersonal. Estas competencias
se realizaban con la "animacion” entusiasta de los
miembros de la comunidad, contribuyendo a dar pres-
tigio a los ganadores.

Las referencias a batallas rituales realizadas con hon-
das o warakas, tirandose frutas verdes, como tu-
nas -como en el carmaval actual en Ayacucho- pode-
mos encontrarlas en los cronistas, como las descritas
por Cobo, en 1653: "De las flestas y Sacrificios que
hacian en el Segundo mes, llamado Camay”. €l anoté:
“El dia que se via la luna nueva deste mes, venian a la
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plaza los qgue se habian armacdo caballeros con
vestiduras nuevas, camisetas negras, mantas leona:
das y plumajes blancos, y con sus hondas en las
manos, se dividian en dos bandos, el uno de los ce
Hanan-Cusco, Yy el ofro de los Hurin-Cusco, y se lira
ban con cierta frula como Tunas. que lamamos
Pitahayas. Venian algunas veces a las manos a pro-
bar fuerzas hasta que el Inca se levantaba y los ponia
en paz. Haclan eslo, para que se fuesen conocidos los
mas valientes y de mas fuerzas”. (Cobo. cil. Hopkins,
1982: 169).

El Puqgllay campesino abarca mucho mas tiempo que
los tres dias del calendario occidental, aunque estos
son importantes también dentro del ciclo de rituales
ofrecidos propiciando la fertilidad.

Esos carnavales en Puno adquieren ese mismo ca-
racter. En Socca -distrito de Accora- se realizaban
rituales ofrecidos a sus dioses tutelares:; al final las
mujeres entregan sus polleras exteriores a sus pare-
jas. En Capachica, los jovenes canlan canciones
insinuantes e inician sus amorios. En Pomata, de-
muestran su fortaleza fisica y rinden culto a las cha-
cras en flor (Paniagua 1981: 14).

Con relacién a la persistencia andina en estas liestas,
Pablo Macera dice: "Un ejemplo lodavia mas célebre
es el Camnaval de Oruro (Bolivia) y el de Puno (Pery,
que es en realidad uno sélo y estan conectados a
viejos rituales prehispanicos que se practicaban
entre los lagos Titicaca y Poopb. Las mascaras de sus
diablos estan sin duda influenciadas por la icono
grafia catolica, pero son basicamente variantes de
imagenes religiosas mas antiguas: la cabeza de Dios
de Chavin (Piedra de Raimondi) y la de Wiragocha de
Tiahuanaco (Portada del Sol. Asi en pleno siglo XX
siguen danzando los dicses andinos que eran aco-
rados 2,000 anos antes de Cristo” (Macera, 1983: 342).

Y Arguedas nos dice: "El carnaval es la fiesta mds
grande de los pueblos indios peruanos. No conocemos
bien su verdadero origen. Pero tiene sus danzas
propias y su misica propia. Y es la mas hermosa
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misica, de todo el folklore peruano. Debe tener un
lejano origen indio puro; porque en el norte. en el
centro y en el sur la misica del camaval tiene un
genio coman. Las danzas son distinlas en cacda
region, casi en cada pueblo: pero la miasica los ins
trumentos en que la tocan es universal: el pirdouyllu
ylatinya” (Arguedas. 1985: 152).

Con matices e intensidad diferentes en las comunida-
des campesinas, en los pequenos pueblos del depar-
tamento de Ayacucho. estin presentes expresiones
como las mencionadas referentes a la fertilidad. en
juegos que contienen valores cullurales mucho mas
importantes y profundos que la mera diversion.

El carnaval campesino en Ayacucho se presenta vin-
culado a la aparicion de los primeros {rutos de las
chacras. El choclo y las papas nuevas (llullucha) asi
como las habas, para la Watya (pachamanca) surgen
en medio de la alegria campesina. Hacia esta fecha yva
se liene un pronostico de la cosecha futura, puesto que
las plantas estan en plena floracion. Acompanando
estas muestras de fertilidad, los jovenes inician o con-
solidan sus relaciones. Por ejemplo en las comu-
nidades de la provincia de La Mar (Chungui, Anco.
Socos) se presenla un mecanismo consentido por la
comunidad denominado Warmi Qutuna, que consiste
en una especie de rapto de la joven pretendida, el
martes de carnaval, porque [ue negada por sus padres
en el Yaykupakuy. Los jovenes acuerdan escapar de
Sus casas y se van a casa de algan amigo o pariente. La
relacion asi iniciada en abierta oposicion a la nega-
tiva de los progenitores de la mujer, es aprobada por
éstos y por la comunidad, iniciandose el Sirvinakuy
(Garcia, 1982: 91).

"El puqllay-carnaval es la gran fiesta de solteros y
solteras, del amer . de la libertad, del canto, del baile.
del gozo pleno, del amor sin ataduras. Las mujeres y
los hombres jovenes se encuentran en igualdad de
condiciones; a diferencia de todo lo que ocurre en la
concepcion feudal y catélica del amor, las mujeres
tienen la iniciativa y no son simples actoras pasivas.
"Si eres soltera/ st eres manzana/ no importa que




A) Pulseo
B) Lucheo

Comunidad Campesina de San Pedro de Cachi (1982)



venga/ la lluvia/ no importa que venga/ el granizo/...
Solo soy soltera/ para adornarme/ soélo soy man-
zana/ para moverme con libertad”. (Montoya, 1987:
31).

Y este Puqllay, -carnaval campesino- complejo e
integral esta presente ahora en la ciudad de Ayacu-
cho, dando un caracter distinto, nuevo, vital, al carna-
val urbano.

2. El carnaval en la cludad de Ayacucho

Retomando la capacidad y los objetivos organiza-
tivos del pueblo, el cammaval ayacuchano viene siendo
un evento predominantemente manejado por los mi-
grantesy los sectores populares citadinos.

Los migrantes al residir en las ciudades, reproducen
con cambios adecuados a la nueva circunstancia el
comportamiento festivo de sus lugares de origen. La
organizacion de grupos -comparsas, sachakuchuy-
esta articulada principalmente por factores definidos
en la anterior convivencia rural, readecuando algu-
nos mecanismos (formacion de Junta Directiva, Esta-
tuto, reconocimiento oficial, participacion en con--
cursos) a las nuevas exigencias urbanas, pero man-
teniendo olros mecanismos internos como la deli-
nicién del parentesco, las alianzas familiares, re-
produciendo las anteriores relaciones de amistad o
rivalidad.

En organizacién general se aprecia un alto grado de
descentralizacién y democracia, porque se realiza al
mismo tiempo en muchos lugares del campo y la
ciudad, permitiendo la participacién de campesinos,
obreros, empleados, comerciantes, estudiantes, amas
de casa, representantes del estado, militares, ancia-
nos, adultos, jévenes y nifos, mujeres y hombres.

Las festividades cuentan con las siguientes activi-

dades:

- Comparsas: organizaciones socio-artisticas, for-
madas por hombres y mujeres, que salen en grupos
por la calle. Con una formacién general de Capi-
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tan, Capitana, mujeres cantando y bailando, hom-

bres tocando instrumentos; todos formados en dos

g tres hileras de acuerdo a la cantidad de miem-
ros,

Tienen una organizacién artistica (director musi-
cal, capitanas, instrumentistas) y una junta direc-
tiva, (presidente, secretario, tesorero, vocales) para
la consecucion de los materiales necesarios para la
organizacion del grupc y sus representaciones.
Algunas comparsas tienen estatutos por escrito: en
todas se toman decisiones en asambleas,

Sachakuchuy: Llamado en otros lugares Yunza o
Cortamonte, es la reunién de personas alrededor de
un arbol que ha sido previamente adomado. Los
concurrentes bailan en parejas alrededer dando
hachazos al arbol hasla derrumbarlo. La pareja
que lo hace, asumira los gastos el siguiente ano,
convocando la colaboracion (Ayni) de sus parien-
tesy amigos.

Mantiene la vigencia de Cargos y Mayordomias.
asi como la reciprocidad andina por medio del
Ayni consolidando relaciones de familia extensa.

Lucheo, Siqullu, Manteo y otras formas de duelos o
peleas individuales, grupales o comunales.

Estas expresiones culturales (sean reales o como
representacion teatral) estan vigentes en la prac-
tica de las Comparsas llamadas "rurales”.

Killl y velacion de imagenes de santos.

El Killi es un conjunto de frutas, quesitos, pane-
cillos, colgados de cuerdas -cabuyas- que se colocan
delante de las imagenes religiosas en un acto de
ofrenda. Luego es repartido entre los asistentes a la
velacion y especialmente entre los aynis del Ma-
yordomo,

Reunicnes para comer “puchero”.

Este es un plato tipico de los camavales ayacu-



chanos. Consiste en un sancochado de carnes de
ovino, chancho y vacuno; papa -de preferencia nue-
va- kulis de puna y/o "lombarda”; arroz, garbanzo
cocido y aderezado. moraya. durazno y camote;
encima se sirve una ensalada de lomates y cebolla.
Los ingredientes pueden faltar en mesas populares
y hasla se prescinde del puchero, reemplazandolo
con puka picante o algun estofado de acuerdo a los
costos.

- Juego con aguay talco

También con pinturas y betin. Realizado a veces
por pandillas de jovencitos y ninos que participan
de la diversiéon general.

Generalmente unas actividades se combinan con
olras., Por ejemplo normalmente un Sacha-Kuchuy
de adultos termina en comparsa. En este caso com-
parsa espontanea, sin cargos direclivos y juego de
talcos: mientras que un sacha-kuchuy de jovenes
termina en fiesta y juego con agua.

La presencia cultural campesina en el carnaval de la
ciudad de Ayacucho es mas evidente en las comparsas
llamadas rurales, que, como podra verse en el apéndi-
ce respectivo, llevan vestuario de campesinos: chu-
llos, sombreros, ponchos. pantalones de bayeta, bu-
fandas, wachakas, siquy (ojotas de desechos de llan-
tas); medias de lana de oveja, camisa de bayela,
blancas o a "cuadritos”. Las mujeres con polleras cam-
pesinas, sean de bayeta o de manufactura huancaina,
con colores que los citadinos llaman ‘chillones”, con
blusas, sombreros negros y marrones, con sus llik-
llas o mantas, baliendo en ambas manos warakas,
guiadas por los capitanes, bailan con inusitado
entusiasmo. En esas comparsas se puede observar
representaciones de autoridades tradicionales, vara-
yuq, agregar a sus vestidos pellejos, cargar chicha; las
mujeres llevan en sus espaldas bultos semejantes a
los que transportan en el campo y en ellos llevan
fruta y quesitos del killl que repartiran al publico en
sus presentaciones, o lunas que les serviran para las
batallas que realizaran en la escenilicacién de su
‘coreografia’. Representan también a los arrieros.
mostrando las viscisitudes de sus viajes, llevando

ollas, baldes. e inclusive lenfa para transitar por las
comunidades de altura donde es escasa, asi como tam-
bién carne seca -charki-, mulas que cargan tanto las
mercancias como los productos alimenticios,

Estas comparsas reunen en su presentacion musica,
danza, canto, coreografias que son representaciones
teatrales, en un fenomeno de arte inlegral, en el que
las areas artisticas no s6lo se presentan simultineas
sino que se interinfluyen unas a olras, como veremos
en el analisis posterior.

Al pasar por ciertos lugares de mayor aglomeracién
de espectadores, como frente al Concejo Provincial,
la Prefectura o los lugares en los que se desarrollan
los festivales, se esceniflican los cuadros que repre-
sentan formas de vida campesina y de arrieros. Incor-
poran actos y gestos que se vinculan a los ritos de
fertilidad. a la sexualidad liberada, como por ejemplo
levantando las faldas de las mujeres y en otros casos
quitando los pantalones a los varones y haciéndoles
vestir de mujer.

El dinamismo de los movimientos de eslas com-
parsas que se [dentifican concientemente como in-
dios Chutos, el vestuario de colores vistosos que ase-
mejan a las flores silvestres que en febrero adornan
los campos; sus canciones, de aparente poca elabo-
racién, prefijan una imagen de "losquedad” en los
citadinos, despertando el menosprecio per parle de
las comparsas "huamanguinas” cuyos componentes,
originarios de barrios menos populares identifican
con una {radicion senorial, que, segun ellos, se
expresaria en movimientos menos "agresivos”, ropa
de “colores bajos” -celeste, blanco- cantando con
cierta "mesura’. Reproducen diferencias y conlra-
dicciones que se dan en lo cotidiano, ya sea en las
tiendas. en mercados y oficinas publicas, lugares
donde trabajan y a los que acuden los pobladores de
barrios, recibiendo los maltratos que reflejan percep-
ciones tenidas por el autorilarismo, el verticalismo e
inclusive el racismo. propias de la clase hegemonica.

Las comparsas "huamanguinas” pasan bailando vy
cantando con movimientos menos rapidos; parecie-
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ra que tienen cierta vergiienza, pues hasta anteojos
usan, se pintan con bastante talco y se voltean cuan-
do ven a personas conocidas. Esto pasa mientras no
han bebido licor o el “quita vergiienza’, que necesitan
para desinhibirse y celebrar sin prejuicios, pero, aun
asi, siempre sus movimientos seran mas lentos que
los de las comparsas rurales.

Todas las comparsas tienen como objetivo pasar por
el Parque Sucre. Recorren diversas calles de la ciu-
dad. partiendo de sus respectivos barrios, cuadras
(calles) e inclusive de sus pueblos de origen como
Pacaycasa. fletando un carro para movilizarse jun-
tos, al igual que los de Quinua, Rancha. Vilcashua-
man.

Las comparsas que tienen una vida institucional casi
permanente, muchas veces estan en este ritmo duran-
te aproximadamente diez dias, participando en fesli-
vales, algunos de los cuales son organizados por em-
presarios que logran ganancias considerables; otras
comparsas pasean por tres o cuatro dias y hay aque-
llas que salen una sola vez, con el entusiasmo por el
desarrollo de algin cortamonte en el que participa-
ron.

Todas las actividades del carnaval son organizadas
espontaneamente por el pueblo. Implican un esfuerzo
de coordinacion y de recursos muy significativos en
tanto que moviliza practicamente a toda la sociedad
ayacuchana. Sin embargo. también hay que aclarar
que en la ciudad si bien la concentracién popular en
determinados lugares esta asociada a la propaganda
realizada por emisoras v programaciéon impresa, esto
no quiere decir que la participacién se limile a la
condicion de espectadores. El que es espectador un
lunes, jugd los dias anteriores y/o lo hara en dias
posteriores. Tampoco la fiesta real se circunscribira
a lo propuesto por la programaciéon que una comision
"oficial” dara a conocer. Sin embargo debemos reco-
nocer que la funcién de esla comision viene cons-
tituvéndose en articuladora, generando, ain sin pro-
ponérselo, algunos elementos negativos o consoli-
dando otros, como puede observarse en las bases de
los concursos que promueven la competencia indi-
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vidualista (al exigirse autoria individual, para dar un
ejemplo).

Elprograma oficial y la captacién de lo popular

El carnaval actual en Ayacucho transita por varios
rumbos y escenarios: el carnaval “oficial”, el "infor-
mal”; el carnaval citladino y el rural. El carnaval cita-
dino no necesariamente esta abarcado por el oficial y
éste no llega -auny felizmente- al rural.

En el "Prograna general’, impreso, se detallan las
actividades reconocidas -no necesariamente organi-
zadas- por un "Comité Central de Festejos del Car
naval Ayacuchano”. .

En los ultimos afnos, las instituciones que congrega el
mencionado comité [y que aparecen en el triptico im-
preso en este orden) son: Comando Politico Militar,
Concejo Provincial de Huamanga, Corporacion de
Fomento y Desarrollo Economico Social de Ayacu-
cho, Fondo de Promocion Turistica, Banco Industrial
del Peru -sucursal Ayacucho-, Asociacién de Comer-
ciantes Mayoristas de Ayacucho y la Universidad
Nacional San Cristébal de Hu . ademas de la
participacion del Instituto Nacional de Cultura -
Filial Ayacucho-, la Sociedad Folklérica Warpa. Cipe-
tur y olros.

Existe un doble proceso o movimienlo organizalivo:
uno masivo, popular, que se orienta a desarrollar las
actividades carnavalescas con o sin relacién con el
programa oficial, y otro organizado por el también
entusiasta comité, cuyos miembros -subdivididos en
comisiones- se esfuerzan por captar lo que el pueblo
esla organizando para encauzarlo en su programa-
cion y concursos.

Entre las actividades que son mas suscepltibles de ser
captadas estan las competencias -concursos de compo-
sicion e interpretacion de canciones-. los concursos
de las comparsas y algunas expresiones (rasladadas
del campo como el "Carnaval Umarino”, que organi-



zan los migrantes del pueblo de Umaro y que consiste
en una carrera de caballos en "Correna Pampa”.

Los sacha-kuchuy v los juegos con agua, asi como las
compelencias campesinas de lucheo que se desarro-
llan en distritos y comunidades campesinas se
presentan en espacios ignorados por la programacion
oficial y mantienen una mayor originalidad.

He aqui la programacion que se presentd para el
Carnaval 1987:

Programa Oficial. Carnaval 1987

Miércoles
* Concurso de interpretacion de canciones de Car-
naval Ayacuchano (Fase semifinall

Jueves
* Concurso de composicion de nuevas canciones de
Camaval de Ayacucho 1987.

Viernes

e Gran final de los concursos de interpretacion y
comh%os(cibn de canciones de Carnaval de Aya-
cucl

* Concurso de mdscaras tipicas del Camaval de
Ayacucho.

Séabado 3

* Concurso testamento de No-Carmnavalon

= Ingreso del No-Carnavaléon a los festejos del Car-
naval 1987

= Coronacion de la Senorita Camaval de Ayacucho
1987, con Programa especial.

= Gran baile de gala en honor a la Senorita Carmnaval
de Ayacucho 1987.

Domingo

¢ Festival de Quillagasa Plaza principal del distrito.

» ggrmso de Carmaval 1987 - Comunidad de Santa
rbara

. Cm_curso de Comparsas de Carnaval - Carmen

* Concurso de Comparsas de Carnaval - Pacaycasa

+ Gran concurso de carros alegbricos de los sectores
publicos y privados por la senorita Carnaval de
Ayacucho 1987, acompanado por comparsas
tipicas.

Lunes

s Gran concurso de comparsas del Carnaval Aya
cuchano 1987. Farticipan grupos representalivos
del campo y la ciudad.

Martes

e Martes Carmaval Umarino, con carreras de caba-
llos. Correna Pampa de Umaru.

» Festival de comparsas tipicas de camaval - Qui
nua.

e Festival de comparsas de camaval rural - San
Melchor.

Miércoles

» Festival de comparsas de camaval urbano (hua-
manguino) - San Melchor.

» Despedida, lectura del testamento e incineracion
del No-Carnavalon 1987.

Sabado
¢ Entrega de estimulos a los ganadores de los dife-
rentes concursos de carnaval, 1987, con programa

especial.

Los festivales

Los festivales significan concentraciones populares
masivas, las que se forjaron por iniciativa de los
barrios y las comunidades. Su organizacion. tanto en
esluerzo como en recursos fue, y en muchos casos ain
lo es, responsabilidad del pueblo, ain cuando
ultimamente el sector oficial, representante del Esta-
do, viene "apoyando” y en algunecs casos apropian-
dose de ellos.

Uno de esos festivales de esencia campesina es el que
se realiza en la provincia de Victor Fajardo, en el
distrito de Colca, en la llanura de Waswantu,
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“Alli se juntan. al compas del Pum Pin, comuneros
Jovenes de los cuatro distritos (Colea, Cayara,
Huancapi y Huarancaylla) en el famoso "domingo
carnaval’. Alli se congregan jovenes de ambos sexos,
para ensayar aproximaciones amorosas. logrando
resullados posilivos las mas de las veces. Todos los
aclos de ese dia, inclusive el "desentendimienio” de
los mayores a prohibir la asistencia de sus hijos, asi
como el loque y canto picaro de los misicos, las
ofrendas verbales y florales, pretenden acertar en el
corazon” (Rodriguez, 1986: 71).

Entre los principales festivales que en la actualidad
mantienen vigencia y los que son de reciente forma-
cion estan: San Melchor, el mas importante por su
organizacion y masiva concurrencia, el del Concejo
Provincial de Huamanga, el de Quillagasa en la plaza
principal del distrito de Colca. Santa Barbara, Pa-
caycasa, Carmen Allo, el Martes Carnaval Umarino,
Quinua, entre otros.

- ElFestival de San Melchor.

Hace 15 anos, los habitantes del Barrio de San Mel-
chor decidieron organizar un festival de comparsas
en el lugar denominado Llanupampa y desde entonces
se ha hecho tradicional para la poblacién ayacucha-
na concurrir a gozar la compelencia bravia de las
comparsas, bordeando los ocho mil asistentes.

La organizacién es asumida por los pobladores del
barrio a través de su Comité Central, que en la actua-
lidad lidera el Sr. Fortunato Magallanes.

Sin embargo, la decisién de realizarlo se confirma
ano (ras ano en uyna asamblea general; "De todas
maneras la asamblea general es el auténomo, sola-
mente somos representantes, ellos nos eligen como
Junta directiva y nosotros sin acuerdo de la Asamblea
no podemos hacer, todo tiene que ser en coordinaciéon
de la asamblea general”. (Entrev. F. Magallanes).

San Melchor se convierte asi en un promotor cul-
tural, pues las expectativas que su festival genera
posibilitan la concurrencia de cincuenta comparsas,
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con todos los esfuerzos organizativos que supone, re-
presentando casi igual namero de barrios y comuni-
dades, distritos o provincias: Vilcashuaman, Huanta,
Victor Fajardo, Huamanga, Pacaycasa. Quinua, Car-
men Alto, Cayara, Colca. Acoccro. Belén, Basilio
Auqui, Huancapi. Bellavista, La Libertad. Pucara,
Qonchopata, Orqowasi, Huatatas. Emadi. Santa Ele-
na, Yuraq Yuraq, Magdalena, Rancha y otros pueblos,
barrios y comunidades.

Se cuenta también con el apoyo, principalmente co-
mo miembros del jurado, de delegados de la Fede-
racion Agraria Departamental de Ayacucho (FADA),
el Concejo Provincial, asi como de la Universidad de
Huamanga.

La organizacién barrial ha instilucionalizado este
festival como una forma de aulosostenerse y posi-
hilitarse la dotacion de algunos servicios que el Esta-
do descuida. Por ejemplo, los ingresos (desde hace tres
anos cobran una madica suma como entrada) ser-
viran para iniciar trabajos de desarrollo. Anterior-
mente compraron tablas para preparar el "labladillo”
en el que se presentan las comparsas: un televisor
para uso comunal; implementacion de la casa comu-
nal. etc. ademas de cubrir los premios de estimulo a
los ganadores.

Una muestra de la aceplacion popular a este [estival
lo da la diferencia del niumero de comparsas concu-
rrentes a éste y al organizado por el Concejo Pro-
vincial, al que concurrieron aproximadamente (rein-
ta. San Melchor se encuentra aproximadamente a dos
kilometros del centro de la ciudad.

- Festival de Pacaycasa.

Este distrito esta ubicado a veinticinco kilometros de
la ciudad de Ayacucho. Pertenece a la provincia de
Huanta. Pacaycasa es una pequena Villa vinculada
economicamente a la capital del departamento.

En el estadio -cancha de [tutbol- se congregan aproxi-
madamente tres mil asistentes, quienes provienen de
Quinua, Chaqo, Muruncancha, Suso, Huamanguilla,



"... Y enmi testamenio dejo

al Presidente de la Corde-(Ayacucho)
una caleuladora

para que no se equivoque

en las cuentas...”

Testamento del No Camavalon [1987)




La Compania, y de la ciudad de Ayacucho. Este aro
participaron catorce comparsas, cuatlro de ellas de
Pacaycasa: "Centro Folklorico Pacaycasa”, "Los Po
kras de Wari', "Conjunto Musical Orcasitas” y "Lla-
meros de Miraflores”, éstas ultimas formadas por pa-
caycasinos residente en el barrio Mirallores en Aya-
cucho.

En anos anterlores no se observaba la presencia de
militares "guardando el orden”, y -aun asi-, el pueblo
mantenia un nivel de organizacion que no hacia
necesaria su presencia. Situacion similar ocurria en
San Melchor.

Los miembros del jurado eran originarios del lugar y
observaban con mucho detenimiento y atencion los
movimientos de las comparsas, fallado este ano en
favor de un conjunto de Pum Pin, motivando algunas
resistencias. (Ver capitulo Danza)

El conjunto de Pum Pin, aun sin hacer la tipica re-
presentacion de comparsa, provoco la risa y el aplau-
so del publico mediante la ironia y la burla directa
hacia las relaciones de pareja. aludiendo de manera
graciosa y satirica lo sexual.

Entre los elementos vinculados a la tradicionalidad
del carnaval en Pacaycasa hemos observado la vigen-
cia de la adoraciéon de determinadas imagenes reli-
giosas como anticipo de la celebracion camavalesca;
llevando Killis, los devotos y familiares no consan-
guineos, que inclusive ha motivado, en uno de los
casos, la composicion de una cancion para "El Senor
Exaltacion” por parte de los hermanos Pillaca, inte-
grantes del Centro Fulklorico Pacaycasa (Ver cancio-
nero).

La organizacion es asumida por el conjunto de po-
bladores, a través de un comité especial. El apoyo de
Instituciones del Estado es casi nulo, situacion que,
por otra parte, es criticada con acritud.

- Martes Carnaval Umarino.,

Por cuarla vez, organizado por la Asociacion de Uma-
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rinos Residentes en Ayacucho, se desarroll6 este fes-
tival,

Pobladores de distintas zonas rurales ubicadas en las
actuales provincias de Vileashuaman y Cangallo, que
al verse lorzados a residir en la Clulfﬂd para prole-
gerse de la violencia. se organizan en asociaciones
como una forma de asistirse mutuamente, repro-
duciendo la solidaridad [recuente en sus comunida-
des y también como ellos mismos dicen, para "que
no se mueran nuestras costumbres” y que ‘nuestros
hijos no sean presa facill de una misica que nada
tiene que ver con nuestra realidad”,

Anoranzas de la tierra lejana han posibilitado vigo-
rizar espiritus de pobladores de distintas parcia-
lidades de la mencionada zona, y el Martes Carnaval
Umarino viene constituyéndose en un evento que
agrupa a personas que anteriormente se batian a
duelo en Correna-Pampa, en las proximidades del Rio
Pampas, trasladando ahora esta costumbre a las alue-
ras de la ciudad de Ayacucho, cerca de los barrios de
San Melchor y Ciudad Libertad de las Américas, lugar
que fue bautizado con el mismo nombre que en Uma-
ro.

Aun cuando la organizaciéon de este evento corre a
cuenia de la mencionada asociacion, ¢l peso de las
gestiones y tramites asi como de las invitaciones a
los concursantes en la carrera de caballo, principal
atractivo del evento, lo llevan dos o tres [amilias.

La modalidad de la competlencia esta dada por ocho
carreras eliminatorias, dos semifinales y una final
"de campeones”, haciendo un tolal de once. Es inte-
resante destacar que dichas carreras se dedican a
instiluciones y personalidades como la Universidad
o don Andrés Vivanco (el ano anterior), asi como a
distintos lugares, poblados e instituciones umarinas.
Una de ellas, por ejemplo, estd dedicada a una gran
piedra sumergida en un rio préximo, que forma un
remanso v posibilita el aprendizaje de la natacién
por parte de los ninos, para quienes sera huella im-
borrable. A esta piedra se le rindié homenaje con una
carrera, expresando asi una sensibilidad que nace de



la unidad con la naturaleza, caracteristica del pobla-
dor andino.

Participan en estas carreras |inetes provenientes del
mismo Umaro, Concepcién, Morochucos, Pampa Can-
gallo y otros distritos de la zona. La competencia
termina con las tradicionales comparsas. talcos y
canciones. Al dia siguiente se realiza el umaqganpi,
(curado de cabeza) en casa de uno de los residentes,
donde se cantan canciones de la zona y los asistentes
asumen responsabilidades para el préximo ano, ofre-
ciendo contribuir con los elementos necesarios para
su organizacion.

- Festival en el Concejo.

Este evento es organizado per el "Comité Cenlral de
Festejos del Camaval Ayacuchano” y se desarrolla
durante tres dias. Los primeros dos son la fase
semifinal y el tercero la "gran [inal'. Las comparsas
se inscriben para participar en los concursos de
interpretacion de canciones de carnaval ya conocjdas
y otras. o simultaneamente, para el concurso de com-
posicion,

El festival se realiza en el patio del Concejo Provin-
cial de Huamanga. restringiendo, por su poca capaci-
dad. la participacion mayoritaria, y a su vez, la movi-
lidad de los inlegrantes de los grupos concursantes.
Asimismo, fija en una direccion la "mirada” de las
comparsas, al ubicar en un lugar al "publico”, situa-
cion que se dilerencia del libre desenvolvimiento en
calles y plazas.

Sin embargo, este festival tiene el mérito de esii-
mular la ereacién popular o por lo menos servir de
punto de referencia y difusion de creaciones que se
mantienen escondidos, al no abrirse un espacio "ofi-
cial', que por ejemplo "potabilice” mensajes de pro-
tesla, que en los altimos anos aparecen con mayor
frecuencia; sin embargo provocando la mayor pre-
Sencia de policias y miembros de los servicios de
inteligencia, sin poder impedir que dicho espacio sea
utilizado para denunciar abusos, para satirizar al po-
der, para "vengarse" idealmente y condenar la actual

situacion de violencia. El1 mayor control al uso de
eslos [estivales y quiza su restriccién, van aparejados
al incremento de la violencia y a la presencia de
temas contestlatarios, que buscaran circular, segura-
mente, por olros caminos.

La participacién del pueblo es signilicativa, a pesar
de las restricciones de espaclo, el publico se atiborra y
festeja viviendo su carnaval. que no por estar en esce-
nario, se distancia demasiado.









1. Sacha Kuchuy

El Sacha Kuchuy, (corta arbol). llunza o cortamonte
es un componenie importante de las f{estividades
carnavalescas. de reciente data en Ayacucho, que fue
"traido” de Huancayo, hace aproximadamente cuatro
décadas (Gonzalez. 1980: 19), llegando a las provin-
clas surenas, como Cangallo y Victor Fajardo, hacia
los anos setenta. En la actualidad tiene una vigencia
masiva. En aproximadamente siete dias, ademas de
los domingos préximos al dia central del camnaval,
pueden observarse cortamontes en los diversos ba-
rrios de la ciudad, habiendo casos de dos o tres de
ellos en una misma “cuadra” (calle), participando ni-
nosy adultos de ambos sexos.

Los carguyuq (una, dos o tres parejas segun la con-
dicién social) son las personas que habiendo cortado
el arbol el ano anterior, centralizan su organizacion
con el respaldo de familiares y amigos. Su imple-

mentacién incorpora mecanismos de congregar apo-
yo como es el yuyachiku, que consiste en recordar a
los aynis o personas que ofrecieron apoyos diversos.
Dicha ceremonia se realiza mediante la visita y la
entrega de panecillos o bizcochitos, en compariia de
familiares cercanos o también con el envio de tarje-
tas que indican el aporte ofrecido.

Para efectuar el yuyachiku, los mayordomos o car-
guyuq acuerdan elaborar los panecillos, que son
colocados en bolsitas junio con un recorte o fotos-
tatica como constancia de lo ofrecido y firmado el
ano anterior. Se visita el dia de compadres-comadres,
es decir una semana antes de las festividades. Existen
casos en los que el yuyachiku se realiza faltando un
mes y a veces mas tlempo, con la finalidad de que los
aynis se preparen con tiempo. En otros casos,
principalmente enire jévenes, se hacen Imprimir
tarjetas de invitacién en las que se incorpora al final
un texto que indica "no olvides tu promesa del ano
pasado”,

55



Existen también grupos de opinién-presién que van
recordando informalmente los compromisos, inclu-
so a los mismos mayordomos, cuando éstos no dan
muestras de preocupacion y actividad que conduzea a
la efectivizacién del cargo. Jovenes y adultos co-
mentan la proximidad, muchas veces de manera agre-
siva y zahiriente, para obligar a que los desentendi-
dos resuelvan positivamente sus responsabilidades.
En muchos casos es esta presién la que posibilita una
realizacion, sin la cual se "enfria” el sacha kuchuy,

chirirachinky.

El earguyuq convoca para el dia anterior al corta-
monte a sus familiares y amigos para que le ayuden a
trasladar el arbol. El grupo se conforma mayorita-
riamente de varones, quienes desde antes de la hora
convenida se van concentrando en la casa del mayor-
domo. El arbol es traido de lugares de diversas distan-
cias, utilizando carros. que generalmente son provis-
tos por los aynils. Cuando el mayordomo tiene
mas amigos, compadres o familiares. el grupo es
numeroso; si son forasteros, por ejemplo, tiene que
acudir a los amigos de sus amigos para reforzar el
grupo. Los lugares mas frecuentados para traer arbo-
les son Pacaycasa, Orcasitas, Chaqo, Muyurina, tam-
bién Companiia, Purakuti, etc.

El traslado se realiza en medio de algarabia. El ma-
yordomo o algin ayni proveen de licores para dar
dnimo a los participantes y se aprovecha para pro-
nosticar la calidad del sacha kuchuy, tomando como
indicadores la provision y consumo de licores. El
arbol elegido, que en Ayacucho es principalmente mo-
lle, debe tener buena apariencia, con follaje dis-
tribuido simétricamente (de preferencia), tronco
adecuado, sus dimensiones varian segan la magnitud
del evento, lo que se define por la edad, clase social,
tradicionalidad del lugar entre otros criterios.

En algunos sacha kuchuy, el traslado se realiza con-
tratando personas, lo que ocurre en grupos econo-
micamente pudientes, y (a diferencia de los corta-
montes populares) los que trasladan son remu-
nerados y no participan en el juego. Quien contrata
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para cargar el arbol y quien es contratado obvia-
mente se ubican en lugares diferentes de la sociedad.
cuya confesion aparece en la distancia expresada en
el contexto festivo.

Una vez trasladado el arbol al lugar donde ha de efec-
tuarse el cortamonte, se lo planta y se procede a
"vestirlo”, pachachly, es decir a adomarlo con ser-
pentinas, y en otros casos con papel higiénico (prin-
cipalmente en barrios), globos inflados, baldes,
embudos, ropa, lecheras de plastico, objetos de arte-
sania, discos, telas, canastas, frutas, licores, elc. En
San Francisco (Rio Apurimac) se ha observado algu-
nos sacha kuchuy que cuelgan también tarjetitas, que
indican nombres de artefactos eléctricos.

Muchas veces al terminar de adornar el arbol, los
colaboradores y carguyuq terminan embriagados.
Los adornos y alguna bebida consumida, pueden ser
traidos en ayni.

2. Eldia

El inicio del cortamonte no es uniforme. En algunos
casos se inicia al medio dia, a las tres de la tarde o a
las cinco: anteriormente se podia realizar también de
noche, principalmente los sacha kuchuy de los j6ve-
nes. Conforme van llegando los invitados, se les va
sirviendo licor, chicha de qora o molle, "curada” con
aguardiente, como iambién cerveza o las famosas
mezclas. Los aynis vienen llegando trayendo lo ofre-
cido. que mayoritariamente es licor.

Una vez que la mayoria de los invitados participan-
tes estan presentes, se conforman parejas. En los
jovenes se establecen por relaciones anteriores y en
otros casos los carguyuc ayudan a conformarlas,
buscando intercalar y establecer “buenas parejas”.
para garantizar la continuidad festiva; es decir, anti-
cipando quienes podrian ser los fuluros carguyuq.
Las parejas son talqueadas y adomadas con ser-
pentina y se forma la ronda que dara vueltas alre-
dedor del arbol. Los mayordomos, ubicados al centro,



entregan el hacha, siguiendo un orden (al principio) y
a las parejas que entran a cortar se les convida un
vaso de chicha y luego que cortan dando dos o tres
golpes, un vaso de cerveza. Los cortantes hacen pirue-
tas y gestos graciosos bailando alrededor del arbol, lo
que es festejado ruidosamente por los rondantes.

Cuando se ha avanzado en el corte, se insiste en
invitar mas licor a las parejas que han sido esco-
gidas, de manera disimulada. para que superen sus
temores y recelos,

Cuando el arbol ha sido afectado y se vislumbra pro-
xima su caida, se entrega el hacha preferentemente a
los que han sido escogidos como parejas que se
supone pueden asumir la responsabilidad de dar con-
tinuidad al sacha kuchuy el ano que viene. En algu-
nos casos se aprovechan los descansos para concertar
mayordomias colegladas, es decir dos o tres parejas
que asuman la responsabilidad conjuntamente, si-
tuacién que vimos en FONAVI. En Santa Bertha se
forman dos rondas; una pequefia, mas proxima al
arbol con las parejas, que generalmente son tres, y
desde ese momento las tnicas que entran a cortar el

~ arbol, y una ronda periférica donde quedan las otras

parejas para acompanar con cantos y baile el desen-
lace de la fiesta.

Es importante resallar algunos criterios que se ma-
nejan para escoger a los futuros mayordomes. Entre
ellos se resalta la responsabilidad mostirada en los
diferentes aspectos de la convivencia social. Pueden
haber personas que teniendo mayores recursos eco-
némicos sean marginados, si no son de la conflianza
del grupo. Por ello, ademas del mayordomo, las per-
sonas que lo apoyan mas proximamente se preo-
cupan por asegurar se garantice su continuidad. Se
rechaza a los aluerinos, a los que se conoce a medias,
a los ue se sabe irresponsables y, también, a los que
no tienen recursos suficientes.

En los sacha kuchuy realizados en las areas rurales,

- Sl congregan varias comunidades, es preocupacion de

10S organizadores que los futuros mayordomos no
mn extranos a la comunidad anfitriona. Aun cuan-

do los lugares en los que se efectiian son ya tradi-
cionales, el peligro es latente, por lo que inclusive
maniobran para que corte un comunero del lugar.

En el sacha kuchuy de Aswanapata (distrito de San-
tillana, provincla de Huanta) al que asisten cam-
pesincs de los pagos de Tinkuy. Arma, Kanrara,
Sanan, Cullupuquio y San José, ademas de Qano-
bamba y Uchuwasi, son estas dos comunidades las
que organizan ano tras ane y rotan la mayordomia,
compitiendo entre ellas.

En Huanchaq. fundo ubicado en el valle de Huanta,
aproximadamente a cinco kilémetros de esta ciudad
lugar al que concurren los sectores comerciales, algu-
nos profesionales y el grupo de poder huantino, la
preocupaciéon es también por darle continuidad al
evento. Obviando diferencias econémicas, e inclusive
olreciendo apoyo previamente, se prefiere a las amis-
tades mas proximas y que hayan demostrado respon-
sabilidad en las diversas facetas de su existencia,

La basqueda del mayordomo aparece como una preo-
cupacion colectiva. Las iniciales inquietudes de un
pequeno grupo que rodeaba al mayerdomo se extien-
den, conforme avanzan los golpes del arbol y se apro-
xima su caida, a todo ¢l conjunto participante y
espectador. Incluso los que solamente estan observan-
do "viven” literalmente al acontecimiento pues su
inicial indiferencia se transforma en gritos que indi-
can preferencias, ocurriendo ello principalmente en
el campo v también en cortamontes de los barrios
populares.

Claro estd que algunas veces pueden haber chascos.
tanto para los organizadores como para los par-
ticipantes, pues el arbol puede caer imprevistamente
o puede ser jalado por alguien, aunque en previsién de
esto ultimo se cortan las ramas que puedan alcan-
zarse con lacilidad. Deciamos que pudieran darse sor-
presas. por cuanto a veces el licor ingerido "envalen-
tona” a cualquiera de los concurrentes e inclusive a
los mas "serenos” frente a la posibilidad de asumir
una responsabilidad (que se sabe requiere afanes y
desembolso) haciéndoles dar duros golpes buscando
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derribar al arbol y a veces consiguiéndolo. Claro esta
que los pesares llegan recién al dia siguiente.

En el transcurso del sacha kuchuy, los asistentes
cantan canciones de diversa indole y entre ellas des-
tacan las que éstimulan una mayor generosidad por
parte de los mayordomos. Sin embargo, casi exclu-
sivamente, se hace referencia al licor, como se recla-
ma en la siguiente cancion:

Mayordomo, culo ahuecado
ni su trago siquiera me ha dado

Otras canciones tienen la finalidad de burlarse, a
veces "sanamente” y otras sirven para recordar con-
tradicclones y ofender una veces abierta y otras vela-
damente, aqui dos muestras:;

uchku midiuta pagaykuspay
Orlando Morales, waksy retablista
taytachakunatapas, wiksullatanas ruwachkan.

Quién me esta mirando

El tonto Untiveros habia sido

El tonto Julio Lépez habia sido
acaso no podria ahora

hacerle caer

pagando unos medios

Orlando Morales Retablista Chueco
hasla a los cristos

chuecos los ha hecho.

Tampoco estan ausentes las canciones que aluden a
las relaciones sexuales, a veces subrayando sus efec-
tos, que, en ambientes culturales como el ayacucha-
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no, cargados de machismo, aparecen casi siempre
como desfavorables a las mujeres:

nina nino nina
carne carne carne
Wawa wawa wawa
chichi chichi chichi

a los nueve meses
lavando panales

En un cortamonte realizado por los apurimenos, en el
barrio Tupac Amaru, se escuchd la siguiente cancion,
que estableciendo relaciones con lo festivo, no obvia
el testimonio de la coyuntura politico social actual:

Ayacucho llorando
Ayacucho cantando llorando
pero los apurimenos
cantando, bailando.

El arbol. que soporté los golpes por aproximada-
menlte dos horas, cae en medio de la algarabia gene-
ral. Rompen la ronda y todos se afanan en saludar y
felicitar a los que cortaron, reforzando el compro-
miso de los nuevos carguyuq. En algunos sacha
kuchuy los mayordomos salientes se quitan las man-
{as para amarrar a sus sucesores de la misma manera
y les entregan una ramita de molle que simboliza el
arbol. En algunos casos se les hace entrega de una
caja de cerveza y luego se brinda con todos los con-
currentes. Después se inicia la inscripcion de los ay-
nis, ofreciéndose (entre voluntariamente o forzados
por las circunstancias) adornos para el arbol, licores,
musica, servicios, elc.

El mayordomo saliente oficia de secretario y anota
todo lo ofrecido, y hace que estampen sus firmas para
garantizar su cumplimiento. Una vez que todos han
expresado su aporte y registrado ello en un cuaderno,
se lee en voz alta para que todos escuchen; el grupo
aplaude con mayor o menor entusiasmo segun la im-
portancia de lo ofrecido.



“Denme el hacha a mi, el valiente,

para cortar con mi amacda
y ser mayordomo el ano siguiente”,

(El Cortamonte)




Cabe destacar que las responsabilidades del mayor-
domo son diversas. En los sectores populares y tam-
bién juveniles existe la tendencia a compartirlas en
una base social mas amplia. La institucionalizacion
de los aynis aparece como una respues'a a las dificul-
tades producidas por la crisis y para garantizar la
continuidad de estos eventos. La crisis ha limitado
respuestas individuales. generando una suerte de soli-
daridad festiva, recreando en ambientes urbanos el
ayni como una forma de cooperacién andina.

En las mayordomias colegiadas las responsabilida-
des se distribuyen en dos o tres parejas, las que -segun
el caso- pueden recibir o no los aynis; mientras que
en los sectores sociales cuya solvencia econémica
permite alrontar los gastos a una sola pareja, se ve
inclusive como una suerte de ofensa la posibilidad de
contribucion ajena, aceptandose solo cuando viene de
familiares muy cercanos y este aporte generalmente
es mantenido en silencio.

Inclusive en estas mayordomias se observa un cam-
bio hasta méas o menos una o dos décadas atras, cada
una de las parejas que rondaban el arbol estaba cons-
tituida por esposos, mientras que en la actualidad se
busca que no coincidan marido y mujer en una mis-
ma pareja, también con la finalidad de distribuir el
gaslo en dos familias, por lo menos.

Los gastos que se efectiian, debido a las consideracio-
nes anteriores, varian en volumen. Sin embargo, po-
demos observar estas variaciones no solamente basa-
das en variables de orden econémico, sino también
generacional. A ello se suma el caracter tradicional o
no del sacha kuchuy. Es decir, si determinado cor-
tamonte se realiza ya reiterativamente y por muchos
anos en el mismo lugar y por el mismo grupo social.
Si ya es tradicional, como ocurre en el parque del
hospital en Huanta, en Huanchaq, en San Sebastiin,
etc., el “cargo” ya aparece semejante a los cargos reli-
giosos y las expectativas de gasto son mayores. En los
cortamontes de jovenes muchas veces no se sirve
comida y el licor escasea. A su vez, no se interesan
mucho por los adornos del arbol, contribuyendo todo
ello a disminuir el costo.
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Hemos visto cortamontes cuyos gastos oscilan entre
los tres y ocho mil intis. Entre los segundos se ubica
uno que se realiz6 en Santa Bertha, en el que se
observé aproximadamente sesenta cajas de cerveza,
comida en abundancia hecha con carmne de chancho
(aproximadamente tres chanchos), entre otras cosas.

Luego de realizado el sacha kuchuy, los participantes
efectian aclividades variadas. En algunos casos sa-
len a las calles en comparsa, cantando y bailando. En
olros se organizan bailes, que pueden realizarse en la
casa de alguno de los mayordomos, de algun pariente
o amigo y otras veces en la calle o solar.

El que se queden a bailar en los ambientes préximos
al sacha kuchuy o salgan a las calles en comparsa,
parece estar influenciado por el tipo de musica que
ameniz6 la fiesta. Generalmente si ha sido con ins-
trumentos eléctricos ello condena a permanecer en el
lugar. También sl son jovenes prefieren este tipo de
final, bailando al son de cumbias, salsa o chicha. Si
la ronda bailé con guitarras, charango y otros ins-
trumentos tradicionales, es mas probable que salga a
las calles, a pasear cantando canciones con entu-
siasmo.

Si bien como causa inmediata de la permanencia en
un mismo lugar al final del sacha kuchuy aparcce el
tipo de musica con que es acompanado (por ejemplo,
equipos cuadrafénicos o musicos con instrumentos
electrénicos) detras de esta permanencia tenemos el
caracter de los grupos participantes, pues para los
mas tradicionales, procedentes del campo y de ba-
rrios, como también los "huamanguinos”, el paseo es
obligatorio. En este caso los musicos acompanantes
seran, en coherencia cultural, conformados por gui-
tarras, tinyas, pilosy esquilas.

3. Aynis, familia extensa y continuidad andina

¢Cuadl es la base social que soporta el sacha kuchuy?
¢Cuanto de lo comunal-andino se proyecta en este
comportamiento? Salvo excepciones, realmente mi-
noritarias, se articulan dos instituciones proyecta-
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das de la experiencia comunal: aynl y familia ex-
tensa.

El soporte social inmediato de los cortamontes lo
constituye las dos familias extensas de los ma-
yordomos. Tanto en la elaboracién de la comida co-
mo en la provision de los servicios, musicos y licores,
la contribucién de cada uno de sus integrantes es
decisiva para su realizacién. Dirigidos por el ma-
yordomo (s) y mayordoma (s) cada uno de ellos aporta
no s6lo materialmente sino también con entusiasmo
¥ preocupacién por una buena fiesta, pues de lo con-
trario, la "vergiienza" (que reproduce la competencia
festiva andino-campesino-comunera) no sélo llegara
y envolvera a los mayordomos sino también al resto
de sus familiares y colaboradores.

Como puede observarse en los grificos 1 y 2, la
participacién familiar es decisiva; a ésta se suma la
contribucién de los amigos, vecinos y companeros de
trabajo. Es posible también detectar un elemento que
puede relativamente disturbar la tendencia: la edad
de los mayordomos, (grafico 1) mientras éstos sean
mas jovenes sus posibilidades de Incrementar fa-
miliares no consanguineos serd menor aan. A ello se
suma la capa social en la que se ubica el sacha ku-
chuy, que puede hacer variar relativamente la com-
posicion de la asistencia y la contribucién. Como
puede observarse en el grafico 3, comparado con los
anteriores, se presenta la predominancia de elemen-
tos ajenocs a la familia extensa en un 59% sobre un
41% de integrantes de ésta.

A su vez el concepto de territorialidad se rompe por la
misma causa, al participar menos concentradamente
la poblacién e incorporarse personas de otros ba-
rTios, como puede verse en el cuadro 4. Situacion dife-
rente ocurre en cortamontes de sectores populares, en
donde, ademas de los miembros de la familia extensa,
estan presentes prioritariamente los vecinos del ba-
rrio. Inclusive la presencia de algan visitante de otro
barrio, si no es conocido, pone en alerta a los concu-
rrentes, quienes estan a la expectativa para impedir
que éstos corten, pues piensan que se corre el riego de
que pueda trasladar el sacha kuchuy, a otro barrio.
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En la fase final del corte del arbol se inscriben los
asistentes para ofrecer los aynis. Una lectura de los
cuadernos en los que se anotan, permite observar la
funcién importante de la solidaridad de los fami-
liares y amigos de los mayordomos salientes, quienes
por ser los que participaron mayoritariamente con-
tribuyen a su realizacion.

4. Espacio festivo y sociedad

La distribucién del espacio festivo ha sido analizada
con cierto detenimiento por los antropélogos, prin-
cipalmente para las llamadas sociedades primitivas,
pero ha sido descuidada para los grupos sociales inte-
grados a lo que se llama civilizacién. En Ayacucho no
ha merecido casi ninguna atencién a pesar de su
importancia al reproducir de una manera peculiar
las relaciones que en la estructura social y en la vida
cotidiana se presentan. La ubicacién de los grupos
humanos o personas en el centro o la periferia de la
fiesta no es casual; ello esta definido por su ubicacién
en las jerarquias que la sociedad ha generado y
también por su situacién diferenciada en el desen-
volvimiento de la misma fiesta, que generalmente
corresponde a la ubicacion social.

Claro esta que lo dicho aparece como permanente y
estructural, pero variables de orden cultural pueden
modificar relativamente, no sélo la correspondencia
que mencionamos, sino también la diferente valo-
racion del espacio festivo, relativizando la concep-
cion del centro y la periferia. Si bien en un corta-
monte el centro se ubica en la mayor proximidad al
arbol, en una corrida de toros campesina, éste se tras-
lada a la representacién competitiva de las parcia-
lidades de la comunidad que pugnan por exhibir los
toros mas bravos y los toreros mas temerarios,
trasladandose esta pugna al “coso”, donde se sueltan
a los toros y se procesan los rituales con la parti-
cipacion protagonica de los yachaq (los que saben),
para propiciar la efectivizacion de lo deseado. Los
toreros y el toro juegan un papel instrumental pre-
sentando el duelo entre los yachaq, trasladandose



asi, quiza intermitentemente, el centro hacia la pe-
riferia.

Sin embargo. la ubicacién del centro es mas o menos
universal, en cuanto que alude a la importancia fun-
cional de hombres, actos o instituciones e inclusive
estructuras (como el cabildo y la plaza en las comu-
nidades campesinas. que pueden eslar al “canto” pero
funcionan como centro, sin imporiar su ubicacion
espacial) v en el caso que nos ocupa si corresponde,
por lo menos en lo inmediato (ubicando arbol-ma-
yordomos-ronda-expectadores) en términos espacia-
les.
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En el sacha kuchuy el arbol se constiluye en el centro
fisico-simbolico y la ronda expresa, en esos mismos
términos, su reconocimiento. Al no ser universal la
participacion en la ronda, la ubicacién de los espec-
tadores también parece reforzar dicha imagen, es
decir la ubicacién del centro y la periferia en la fiesta.
Esta constatacion no tendria valor alguno sino co-
rrespondiera, en los casos observados, a ubicaciones
soclales en la estructura social real (es decir, en lo
cotidiano, catalogado para fines metodologicos como
contrario a lo festivo).

En el cortamonte de la urbanizacion "Luis Carranza”,
por poner un caso, observamos que desde mas o me-
nos dos horas antes habian sefioras sentadas en las
proximidades del arbol, que ya permanecia de pie y
luciendo sus adornos en paciente espera, como obser-
vandolas. Algunas estaban acompanadas por sus es-
posos e hijos y se ubicaban a veinte y quince metros, y
algunas inclusive mas cerca. Cuando se inici6 la ron-
da, a algunas de ellas, los organizadores no las "vie-
ron’, nunca pensaron en llamarlas, eran las invisi-
bles de la fiesta. Uno de los criterios mas importantes
que orientaba esla actitud era el de la evaluacion
econémica que arrojaba como resultado la incapaci-
dad para solventar los gastos. si supuestamente cor-
taran el arbol. También parecia intervenir su falta de
participaciéon en otros quehaceres de la Asociacion de
Fonavistas, como las faenas de limpieza y los pro-
blemas que afrontaron en su proceso de asentamien-
to con la entidad financiera que olorgé el crédito.
Esta suerle de discriminacion se observo también en
sectores populares, como la asociacién de vivienda
Tupac Amaru, donde la gente mas pobre oliciaba
simplemente de espectadora.

Inclusive podriamos detectar algun otro criterio que
parecia expresar continuidad de actitudes provenien-
tes de comunidades campesinas, en donde el com-
portamiento ("portamiento” dicen los comuneros), es
decir el desenvolvimiento de las personas en sus rela-
ciones con el grupo, les adscribia una valoracién
diversa segin su actitud positiva o negativa. En las
comunidades es el tipo de comportamiento en su vida
cotidiana, ademas de otros criterios, el que posibilita
acceder a la conduccion de sus destines, pues se ma-
neja este criterio para elegir a sus autoridades. Parece
que ello se trasladara a las preferencias para escoger
mayordomos y ubicar a las personas en la ronda co-
mo potenciales responsables del futuro cortamonte,
pues hemos visto que personas aun pudientes no son
tomadas en cuenta para la conformacién de parejas,
mas aun cuando en su vida personal han demostrado
irresponsabilidad y espiritu conilictivo con las nor-
mas que ordenan la vida grupal-individual.
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"Témame la mano, gira la ronda
Juntos gazaremos en el cortamonte”
(El Cortamonte)




